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BIir YENIDEN YAPILANMA KURAMIMIZ VAR MI?
- Yenilenmeci ideolojinin Sorunlar1 ve Gelecegi Uzerine -

Mehmet EVKURAN®

“...Grup ya da millet kimligi tizerindelci konsensiis konu-
sundaysa entelelktiielin gérevi, grubun dogal ya da Tanrt
vergisi bir sey degil, ardinda miicadelelerle dolu bir tarih
yatan, insa, imal, hatta kimi zaman da icat edilmis, tem-
sil edilmesi bazen énemli de olabilen bir nesne oldugunu

gostermeltir...”

Edward SAID

Abstract

Renaissance is a problem of mentality and it requires mental evolution
radically. In Islamic tradition innovation and tajdeet has begun discussed
as a fundamental problem dedicatedly in the ends of 19th century. Many
thinkers and scholars have written boks and articles on this matter. Nowa-
days we can understand that the innovation is a subject related with wider
and systematic aspect. The scope of innovation has developed and contai-
ned these matters: perception of society, tradition, references and sources,
definition of belief/iman, ethics, Islamic sciences, modern world.

Keywords: Renaissance, religion, tradition, society, culture, Islamic world,
evolution.

1. Zamanin Ruhu ve Yenilenme

Uzun ve kesintisiz bir tarihe sahip olan bilimler ve diistince yapilarn (ke-
sintisizlik kavraminin bir yanilsama ve kurgu olabilecegi ihtimalini de unut-
mayalim) muhtemelen koklii degisimleri ve devrimleri yasamaz. Buna bagh
olarak da yeniden yapilanma ve yenilenme gibi gtiven bunalim iceren kokla
taleplere de maruz kalmaz. Ctinkii degisim ve yenilenme kavram ‘dogru’larin
nitelik degistirdigi ve tahrif edildigi diistincesine ya da en azindan unutuldugu
varsayimina dayanir.

Yenilenme problemi deger eksenli olmaktan ¢ok kac¢inilmaz bicimde olgu
eksenlidir. Ctinkti her ne kadar kuramsal tartismalar ve degerlendirmeler
yapmak 6nemli ise de yenilenme projesi, tikele ve belirli bir olgusal duruma
temas eder. Spekiilatif olarak mutlak dogruyu aramaktan farkh olarak, ger-
cekler dinyasindaki miimkun olan dogruyu gerceklestirmeye yonelir. “Mutlak
dogru” ve “en yuksek iyi” yerine “muimkiin dogru” ve “pratik iyi” pesinde ko-
sar. Bu 0zelligi ona pratik ve pragmatik bir karakter kazandirir.

*  Dog. Dr, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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Tarihin belirli donemlerinde baz fikirleri algilamak imkansiz iken diger do-
nemlerde ayni fikirler egemen gorus haline gelebilmektedir. Elbette toplumsal
yapin hareketlerinden bagimsiz salt bir tarihsel etkiden s6z etmek mtmktn
degildir. Bir toplumda yenilenmenin bagimsiz bir diistince sistemi olarak giin-
deme gelmesi, genellikle ortaya ¢ikan bir sorunla ilgilidir. Toplum kendi ken-
dine yeterli olmaktan ¢iktiginda ve tikanma stirecine girdiginde yenilenme bir
‘kurtulus ideolojisi’ olarak etkin bi¢cimde 6éne strtliir. Osmanh-Tirk deneyi-
minde goriilen sey ise diististin ilk olarak politik ve askeri alanda yasanmasina
paralel olarak yenilenmenin bir ‘devlet meselesi’ olarak algilanmis oldugudur.
Gercekten de Osmanli-Tirk modernlesmesi strecinde yenilik¢i dastnurler,
ayn1 zamanda devlet burokrasisinde gérev yapan kimselerdir. Onlarin zih-
ninde yenilenme/tecdit, hukuk alanindan kelama, politikadan egitime kadar
hemen tiim sosyal yasamlarim ilgilendiren bir icerige sahiptir ve dolayisiyla
yenilenme konusu, tst dlizeyde bir “devlet meselesi’ olarak gortlmuistir.

2. Yenilenmedeki Ontolojik Sorun Nedir?

Yenilenme sorunundaki ontolojik problem, sabit ve degisken olan 6gelerin
neler oldugu ve bunlar arasindaki iliskilerin nasil dtizenlendigi noktasimnda
yogunluk kazanir. Bu kuramsal ¢erceve, yenilenme politikasimin akttiellesme-
si acisindan buytik énem tasir. Ctiinkti neyin sabit ve degismez sayilip neyin
ona gore tanzim edilecegi, kisaca, neyin neye gére diizenlenecegi konusunda
bir aciklik yoksa, yenilenme girisimi uygulamada buytik sorunlara yol aca-
caktir. Geleneksel Islam dtistincesinde yenilenme ve degisim ihtiyacimn his-
sedilmedigini ve bu konuda bir seyler yapilmadigini éne stirmek, hatal bir
diistincedir. Ustl-u fikih alimleri, dinin ilkeleriyle hayatin degisken karakteri
arasmda bir bag ve denge kurma ltizumunu hissettiler ve bu konuyu ilmi bir
sorun olarak ele aldilar. Usual-u fikih gelenegi, hayatin zorunluluklan ile di-
nin degismeyen ilkeleri arasinda kurulacak olan kalici iliskinin metodolojisini
olusturma girisimleriyle doludur.

Abbasilerin ilk dénemleri olarak belirtilen tedvin ¢agindan 6nceki suirec-
te, Musliimanlar hayatin her alaninda ictihat gercegiyle birlikte yasiyorlardai.
Hentliz ortada sikica belirlenmis bir ustl olmadig: i¢in, diistince tiretmenin
ontinde buyuk engeller de bulunmuyordu. Yeni durumlar ortaya c¢ikmaya
baslaymnca sorunlan c¢ézmede kullanilacak bir metodoloji ve hukuk/fikih
anlayis1 olusmaya basladi. Bu stire¢ o kadar hizlhi bicimde ilerledi ki, kisa
zamanda yonetim, vergi, cezalar, ticaret gibi temel konularda ekoller olus-
maya basladi. Asillar ortaya konunca da bunlara iliskin fura meseleleri ele
alinmaya basladi. Mezheplerin sistematik yapilarinin olusmasi ve bunlarin
siyasi ve cografi ihtiyaclarla birlesmesine paralel olarak belirli kaliplar gelisti.
Ictihat-tedvin diyalektigindeki gel-git kisa stirdii ve taklit zihniyetinin olusma-
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sma yol acti. Bu durum sonraki ¢aglarda diistincenin 6ntinde buiytik engel
olusturdu. Tedvin déneminin asl ve temel referans sayildig: bir taklit kulta-
ri olustu ve ictihat arzusu gittikce zayifladi. Taklit ktilttrt birikimi kendini
olusturan i¢tihat unsurlarini ve yaratici diistinceyi saygiyla korur. Ancak bu
yaraticiliktan etkin bicimde yararlanma yerine, bir itaat kalttrt olusturmak
amaciyla onun otoritesine siginmay tercih eder. Bu acidan gore érnegin, Ebu
Hanife'nin yaptig1 isin felsefesini anlamak degil, yaptig1 isin sonucunu me-
kanik olarak tekrarlamak daha ustiin gértiliir. Boyle yapmak daha giivenli
bir yol olarak algilanir. Ayrica sorumlulugu selefin sirtina atma kolaylig:r da
sunar. Esasen taklit mantig1 da boyle calisir. Oysa taklit ve selefe harfiyen
ittiba, dini ve ilmi sorumlulugu ortadan kaldirmaz. Dinin giicine dayanarak
bogucu ve tekdiize bir kultiir olusturma anlamina gelir. Yaratici diistincenin
canlandirilmasi icin, taklit¢i sdylemin, etrafinda doéntip tavaf ettigi ama i¢ine
girmekten kac¢indig1 bu dinamik koklerle iletisime gec¢ilmesi ve ictihat yapma
Ozguveninin tekrar elde edilmesi gerekir.!

Bugilinden geriye baktigimizda bizdeki sorunun, kurallar1 bilmemek degil
de uygulamamak oldugu anlasilir. “Ictihat, diger bir ictihatla ortadan kalkmaz.”
“Ietihadinda yanilana bir, isabet edene de iki sevap vardir.”? tirtinden diisiin-
ce uretmeyi tesvik eden ilkeler fiilen imkansizlastirnnlmistir. Bu, bazen ictihadi
bir yandan onaylamakla birlikte oldukca agir sartlar 6ne stirerek onu yerine
getirilmesi imkansiz bir is haline getirmekle, bazen de yeni ictihatlara izin
verilmesi durumunda fitneye kapi acacagi® gerekcesiyle ondan uzak durarak
yapilmistir.* Ancak diger yandan hayat devam etmis, sosyal degisimin zorun-
luluklar karsisinda gereken dtizenlemeler geri durulmamistir. Bu dtizenle-
meler, cogunlukla iktidarin ihtiyaclar: ve otoriteye dair aciliyetler baglamimda
hukuki meselelerde yapilmistir. Miimktin olan en az miktarda diizenleme ya-
parak mevcudu korumak diistincesiyle hareket edilmis ve ayr bir yenilenme
dustincesi klasigi olusturulamamistir. Yenilenme arzusu 6ne surtilen engel-
lemelerle daima bastirlmistir. Ozellikle taklit dénemi adini verebilecegimiz ve
hicretin 3. ylzyilindan sonraki caglarda yenilenme fiilen yapilan degil, yapil-
mak istenen zayif ve sonugsuz girisimlerden ibaret kalmistir. Giintimtizde de
yenilenme, diistintirlerin zihninde bir titopya olmay1 stirdiirmektedir.

1 Ictihat kavrammn {slam’in ilk dénemlerinde nasil anlasildigi ve uygulandigina dair baz érnekler ve
anlayislar icin bkz. Hiiseyin Atay, islam1 Yeniden Anlama, Atay ve Atay, Ankara 2001, 321 vd.

2 Muhammed bin Idris es-Safi'i, Er-Risale, Misir 1940, 477.

3 Bu kaygilara yol acacak tiirden hareketler tarihte olmustur. Bir 6rnek olmasi bakimindan ma-
teryalist gortisler tasiyan son dénem Osmanlh aydinlarindan Abdullah Cevdet’in bir ‘ictihat kti-
tiphanesi’ ve ardindan da ‘ictihat evi’ kurdugunu hatirlayalim. Ayrica ¢ikardigr dergiye de ‘i¢-
tihat mecmuas!r’ adim vermistir. Bu dergide tinlti Fransiz materyalistlerinin hayati1 ve gorusleri
tanitiliyor ve tilkede benzer anlayisa sahip bir ¢evre olusturulmak amaclaniyordu. Bkz. Mehmet
Akguin, Materyalizmin Tiirkiye'ye Girisi, Elis Yayinlari, Ankara 2005, 103, 104.

4  Son dénem Osmanli-Tirk diistincesinde dinde yenilenme ekseninde yapilan ictihat tartismalarn
icin bakilabilir. Mehmet Evkuran, “Kelam ilminin Yeniden insasr’ Séziiniin Anlami ve Icerigi
Uzerine”, Kelam Koordinasyon Toplantisi ve “Kelam ilminin Yeniden insasinda Gelenegin Yeri
Sempozyumu”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Elazig 2004, 187 vd.
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3. Toplum Nasil Bir Varliktir?

Durgunlugu ya da dinamizmi kendisine atfettigimiz varlhik toplumdur. O
halde toplumun nasil bir varlik oldugu, toplumun ontolojik statiistintin ne
oldugu konusunda agik bir diistinceye varmamiz gerekir. Toplumu anlamak
icin basvurulan carpici yaklasimlardan biri, onu farkl olanla karsilastir-
maktir. Toplumu, toplum olmayan bir varlikla karsilastirarak anlayabiliriz.
Bu varlik alani dogadir. Doga insan i¢in veridir. Biz insanlar diinyaya geldi-
gimizde dogay1 hazir buluruz. Onun olusumunda bizim etkimiz olmamistir.
Buna karsilik toplum insan trtnuadir. Onu mimkiin kilan sey, insanlarin
birlikte yasamaya olan ihtiyaclaridir. insanlar ilkel toplumsal bicimlerden
baslayarak kurumlar, degerler ve gelenekler olusturarak toplum denen varlh-
g1 gelistirmislerdir. Farkhi toplumsallasma bicimleri vardir. Bunlar1 doguran
sey, insanlarin uzlasimlaridir. Toplum, farkhi formlar alabilir. Baska turli
de olabilecek iken bdyle olmus olmasi, onun miimkun bir varlik oldugunu
gosterir. Buradaki imkamn felsefi ontoloji anlaminda degil, insanin eylem ve
iradesine bagh olmasi anlaminda kullaniyorum. Oysa doga bundan baska
olamaz. Toplum, Tanri’min yarattig1 doga gibi ayni stattide degildir. Bu temel
farktan dolay1 toplumdan s6z ederken, zorunlu bir dil kullanmaktan kac¢in-
malidir.

Esasen devrimciyi tahrik eden sey de toplumun yeniden kurulabilir ol-
masidir. Burada toplum muhendisligini bir él¢tide tecviz eden bir fikir goze
carpsa da toplumun baska bir ézelligini hatirlamak gerekecektir. Insan diin-
yada simgeler Ureterek yasar. Onun cevresiyle iliskisi dogrudan degildir.
Dili araciligiyla varlia mtidahale eder. Simgeler, kavramlar ve degerlerden
olusan anlamsal bir diinya kurar. Anlam diinyas: insanin gercekle olan ilis-
kisini yuraittigi yegane sistem haline gelir. Oyle ki gerceklik bile ‘oldugu
gibi’ degil de bu sistem tarafindan yorumlanarak okunur. Anlam dinyasi
gercekten daha kati, daha dayanikli ve daha ‘gercek’ olup cikar. Su halde
toplumdan s6z etmek temelde kultirden s6z etmek demektir. Bir seyin ktil-
tarel olmasi, onun hem kurulmus hem de se¢ilmis oldugunun kamtidir. Di-
ger binlerce sey arasindan alinmis ve bakislarimiza sunulmustur. Kalttirtin
ardinda yatan bu derin deneyim, var olussal bir nitelik tasir. Ve kesinlikle
sanildigindan daha dayanikli ve akillidir. Toplum, mtmkun dinyada bizim
olusturdugumuz nesnel varhktir. Onun insan tiriinti olmasi gercegi, birileri-
nin ‘biz de yapariz, olur!’ demesiyle olmasi icin yeterli degildir. Ardinda yatan
yasanmisliga esdeger bir deneyim sergilemedikce, kiilttirel seyler gercekten
kaldirilamaz ya da degistirilemez.

Toplum duragan bir varlik degildir. Degerler, kurumlar ve yapilar zaman
icinde olusur, sekillenir ve déntistirler. Bu nedenle toplumu, tarihin bir anin-
da resmi ¢ekilmis bir gerceklik olarak incelemek yamlticidir. Bunun yerine
onu, zaman icinde hareket eden, hareket ettikce de kendini olusturan dina-



Bir Yeniden Yapilanma Kuramimiz Var mi? 65

mik bir yap: olarak gérmek daha dogrudur. Einstein’mn dtinyamizdaki nesne-
lerin fiziksel konumlarini ve hareketlerini dogru belirlemek icin 6éne stirdagu
kurami hatirlayalim. O, nesneleri tanimak amaciyla yapilan hesaplamalarda
dikkat edilen geleneksel ti¢ boyutu yeterli gormuiyor, bunlara dérdinct boyut
olan zamani ekliyordu. Basit hareketlerde 6rnegin bir diizlemde yol alan ve
dogrusal hareket eden nesnelerde iki ya da ti¢ boyutun kullanilmasinin ya-
rarli olabilecegini, ancak daha karmasik hareketlerde ve durumlarda zamanin
kesin olarak dikkate alinmasi geregini 6rneklerle aciklamistir. Ayni sekilde
toplumu ve kilttirel sistemleri tammmamn da Einstein'in 6ne stirdtigii yon-
temden esinlenerek, zaman 6l¢ceginin etkin bicimde kullanmilmasini zorunlu
kildigim soyleyebiliriz.

Toplumlar ve kultirler zaman icinde ilerler. Burada zaman kavrami, mut-
lak ve soyut bir bilesen degil, kisisellesmis olan zamandir. Sosyal bilimlerdeki
anlamiyla, tarihtir. Tarih, insanin tim degerleri tanidigl, devraldigl ve benim-
sedigi varlik sferidir. Insan basit anlamda zaman icinde yasamaz, tarih icinde
yasar. Tarih icerdigi anlambilimsel niteliklerden dolay1 insanin var olusunu
tamamlayan mekansal boyutu olusturur. Tarih ile toplum arasindaki bu im-
gesel bagdan dolay1 toplumun dogas1 hakkinda hangi diistinceleri besliyorsak
tarih hakkinda da ayni diistinceleri tasiyoruzdur.

Bunun yenilenme sorunu ac¢isindan tasidigr anlam sudur: Toplumsal ve
kuilttirel diizeni begenmeyen her diistintir kacinilmaz olarak bunlar var eden
tarihsel stirecle de karsiya karsiya gelir. Anlatilanlarin disinda bir tarih anla-
tisina yonelmek ya da alternatif bir tarih olusturmak, farklh bir toplum 6zlemi
ceken her diustntirtin ilgisini ceker.

Tarih bir sorun olarak, yenilikci diistintirtin karsisina iki sekilde cikar. Ilki
gecmis algisi olarak, digeri ise referans sorunu olarak. Her iktidar kendini gec-
mise baglayan ve varligina tarihsel haklilik kazandiran bir stireklilik ideoloji-
sine yaslanir. Tarihi kendine mal etmesine yardimci olan bir ge¢cmis anlatisi
ortaya koyar. Yenilikci yaklasim, eger degisim ile egemen diizeni dengeleme
amacin guderse, egemen tarih anlayisiyla eninde sonunda uzlasir. Yeniles-
me programi egemen iliskileri rahatsiz etmeyecek bicimde tretim, hizmet ve
toplam kalite ¢alismasi diizeyinde tikanir kalir. Bu yaklasim dar kapsaml bir
restorasyondur ve temel niyeti eskiyi korumaktir. Cabiri bu durumu, kultarel
ilerlemeyi saglayamayan ve kendi etrafinda dontp duran ‘hareket-i i'timad’
olarak niteler. Islam dtistincesi kendine dinamizm saglayacak ve bir yerden
baska bir yere ulasmasina imkan verecek olan bir ‘hareket-i nakle’ yetenegi
gelistirememistir. Oysa gercekei bir yenilikei yaklasim, yeniden yapilanmanin
tiim zorunluluklarini cesurca ve saygiyla karsilar. Yeniden yapilanma progra-
mindan, hakim egemenlik anlayisinin ve yapmacik uzlasimlarn istisna edile-
meyecegini bastan kabul eder. Hatta bunlarin elestirisi yapilmaksizin hic¢bir
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adim atilamayacagimni, zaten atilamamis oldugunu, kurulu diizen elestirisinin
yeniden yapilanma ¢abasinin duristliigintn giicli bir kanmiti oldugunu bilir.
Niyetin saflig1 ancak boyle ortaya konur.

Yenilik¢i diistince muhalif bir karakter tasir. Her tiirden yenilenmeci soy-
lem, insanlara var olanla uzlasma yerine, onu asma vaadi verir. En azindan
aradaki iletisim, bu alg1 tizerine kurulur. Yenilenmenin yarattigi bu havayi
unutan distnir, egemen baglamla uzlasir. Ger¢cekten de bu cesaret kirici ve
arkiitiicii uzlasmalardan dolayl, uyandirilmis olan arzu sahipsiz kalr. islam
dinyasimdaki yenilik¢i akimlarin basarisiz olma nedenleri incelendiginde, bu
sorunun temel rol oynadiglr gorulir. Yenilik¢i diistintirler, yenilenme adina
geleneksel Islami kiiltiiriin ve kurumlarin elestirisini yaparken sergiledikleri
cesaret ve yaraticiligl, giincel iktidarin ¢arpikliklarini sergilemede gostereme-
mislerdir. Yakic bir gelenek elestirisi yapilirken, onun bir devami olan iktidar
iligkilerinin tizerine gidilmemistir. Bu durum, onlarin diruastligtne golge da-
stirmus ve etkilerini zayiflatmistir. Her dénemde gelenegin kararhh savunu-
cularimin bulundugu ve bu kesimlerin yenilesmeye karsi diren¢ gosterdikleri
dogrudur. Ancak bunun yaninda dogru ¢éztimlerden etkilenmeye hazir top-
lumsal kesimlerin bulundugu da ayr bir gercektir. Bazi yenilikcilerin ortaya
koyduklar ve gelenek elestirisinden 6teye gecmeyen sdylemleri, savunulan
baz1 dogru goéruslerin de dikkatten kagmasina yol agmistir.

4. Referans ve Otorite Olusturma Sorunu

Yenilenmeci distincenin gelenege kars1 Kur'an’la itiraz etmek konusunda
belirgin bir tutumu vardir. Kur'an'm bozulmamishgi ve masumiyetine onun
anlasilamadigl gerekcesi eklenir. Yenilenmeci séyleme goére Islam gelenegi,
Islam’1 temsil etme yeterliligine sahip degildir. Aksine Islam'm éziinii olustu-
ran Kur'an 6gretisinin yanhs ve ¢arpik yorumlarindan olusur. Gelenegin bu
tarzdaki ideolojik ve metodolojik 6tekilestirilmesi, asir1 yenilik¢i yorumlarda
bazi iyi niyetli girisimlerin ve ufuk acic1 geleneksel degerlerin dislanmasiyla
sonuclanmaktadir. Bu yaklasim, modernizmin o asi kibirli tutumu ile bir
araya geldiginde, Islam tilkelerinde tanik oldugumuz modernist hareketlerin
tikanmishiginin da kisaca bir a¢iklamasini ortaya koyar.

Geleneksel Islam diistincesinde dini ve hukuki kanitlama yénteminin, edil-
le-i ser’iyye hiyerarsisine bagh olarak Kur'an, stinnet, icma-1 Ummet ve kiyas
cercevesinde calistifl sdylenir. Ancak uygulamada bu yéntemsel siralamaya
ne derecede bagh kalindigi kuskuludur. Geleneksel anlayisin ve kurumlarin
olusmasinda Kur’an’dan cok diger referanslar etkili oldu. Kur'an algisinin,
stinnet algisinin baskisi altinda sekillendigi ve onun ihtiyac¢larina boyun eg-
digi gortilmektedir. Kamtlanmaya calisilan seylerin kuilttirel yapisi teolojik
kanmitlamada Kur’an'in degil Stinnet'in 6éne ¢ikmasina izin vermekteydi. Bu
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anlasilabilir bir seydir. Ancak geleneksel Musliiman zihniyetinin olusmasin-
da hangi referanslarin basat rol oynadigimi anlamak icin ‘stinnet’ olgusu iyi
arastirilmalidir.®

Kur’an anlayislan tizerinde durmak, ihmal edilemeyecek bir alandir. An-
cak pratik acidan bakildiginda geleneksel referanslar arasi iliskide, uygula-
maya dair alanlar daha etkili ve belirleyici olmustur. Stinnet geleneksel islam
Hukuk literattirtinde dini delillerin ikincisidir. Ancak pratikte birinci kaynak
olan Kur'an'in yerine gecmistir. Ozellikle mezheplerin teolojik anlayislarinin
temellendirilmesinde ve yaygmlastirilmasinda stinnetin etkisi btiytik olmus-
tur. Stinnet, Misltiiman toplumlarin politik ve hukuksal kurumsallasmasinda
temel bir referans oldu ya da ‘olacak sekilde’ kurgulandi. Baz1 usulctilerin,
“Kur’an stinnete héakim degildir, aksine siinnet Kur’'an’a hakimdir.” seklindeki
sozlerini, dini deliller arasindaki iliskinin belirlenmesi olarak gérmenin yanin-
da, kultar olusturmada somut bir referansa dayanma ve bunu merkeziyetci
bir ¢oztime baglama kaygisina baglamak da mtimkundur.®

Stinnetin modern zamanlarda islam dustincesi acisindan tasidigl anlam,
oldukca genislemistir. Islami bir yasam bicimi gelistirmede hadis ve stinnet
kaynaklarn temel referans niteligi tasir olmustur. Hadis/stinnet literattri,
gundelik hayatta ortaya cikan soru ve sorunlarin yanitlanmasinda giintimuiz-
de en sik basvurulan kaynaklardir. Paradoksal bicimde Islam’a yonelik ide-
olojik elestiri ve saldirilar da hadisler tizerinden gelismektedir. Bu nedenle
stinnetin yeniden anlasilmasi 6ncelikli bir calisma alanidir.

Stinnet, baslangicinda Islam’in ilkelerinin belirli bir cografyaya 6zgii olarak
uygulanmasi anlaminda anlasildi. Onun Kur’an’dan sonra ikinci kaynak ola-
rak belirlenmesinin anlami buna dayanir. Ancak ilerleyen zamanlarda mez-
heplerin olusumuyla birlikte ekollerin Miisliman zihnini ve tarihi sahiplenme
mucadelesinin sonucu olarak stinnet de daraltic1 bir islev gérmeye basladi.
Nitekim stinnetin kapsaminin sadece Hz. Peygamberin degil sahabe ve tabii-
nin s6z ve amellerini de icine alacak sekilde tanimlanmasi bu ktiltiirel amaca
hizmet eder.

5 Bu konuda yapilan sorunlara isaret eden kisa ve 6zlii bir ¢alisma i¢in bkz. Ahmet Akbulut,
Niibivet Meselesi Uzerine, Birlesik Dagitim Kitabevi, Ankara 1992. Akbulut, stinneti Kelam
ilminin temel konularindan olan peygamberlik kurumu baglaminda ele almakta ve peygamberin
insan olma 6zelligine dikkat cekmektedir. Ona gore stinnet, Hz. Muhammed’e vahiy gibi verilmis
olan bir sey degil, onun Kur’an anlayisinin sonucudur. Akbulut, Age, 65.

6 Stnnet sosyallesme ve kurumsallasma stirecinde temel bir model oldu. Din, toplumu dtizenleyi-
ci islevini buiytik oranda stinnet tizerinden gerceklestirmistir. Kur'an anlamlarin altim ¢izerken
stinnet de bunlara somut icerik kazandirmistir. Bireysel ve toplumsal hiyerarsinin kurulma-
sinda da stinnetin belirleyici rolti olmustur. Stinnet sorununu antropolojik a¢idan inceleyen
Davies, buttin islam medeniyetinin islam'm bir kavramsal ¢atisinin insan tarafindan yapilan
bir yorumu oldugu, yamlabilir oldugu icin de sorgulanmaya ve islami idealden sapmaya acik
oldugu sonucuna varir. Merrly Wyn Davies, Islami Antropolojinin Olusturulmast —-Kendimizi ve
Baskasuu Tarumak-, 91 vd.
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Stinnetin arastirilmasi, geleneksel terminoloji icinde kalarak yine gelenek-
sel meselelere dalarak yapilamaz. Glintimtize ait bir inceleme, stinnet ile onun
insa ettigi zihinsel diinya arasindaki diyalektigin kulttirel sifrelerini ¢6zmek
durumundadir. Stnnete, gecmiste farkli pratikleri haklilastiracak bicimde
basvuruldu ve farkl stinnet/hadis edebiyatlar olustu. Bu bakimdan ganui-
miizde de stinnet, farkli islam pratiklerine imkan ve mesruiyet taniyacak bir
tarzda ve ‘Islamilik’ él¢titiinti zenginlestirecek sekilde yeniden tanmimlanmali-
dir. Farkli anlama modelleri arasinda selefi séylem, hadis-stinnet gelenegine
baghlig: tekelinde bulundurma ayricaligl sergilemekte ve diger anlama model-
leri de bu konuda sistematik bir yaklasim sergilemekten uzak durmaktadir.
Oysa diin oldugu gibi bugiin de stinnet, dinin anlasilmasi ve yorumlanma-
s1 konusunda ¢éztimlenmeyi bekleyen 6énemli sorunlardan biridir. Kualttirel
tahakktim ve tektiplestirme amacina hizmet eden bir hadis-stinnet anlayisz,
ciddi bir sorun olarak karsimizda durmaktadir. Zira stinnete basvurma, dini
anlama ve yasama amacimdan ve ihtiyacindan uzaklasarak, Islam yorumla-
rindaki zenginligi ve uygulamadaki cesitliligi yok etmek icin bir ara¢ olarak
kullanilirsa yenilenmenin éntinde en buytk teolojik/ideolojik engel olustur-
maya baslar.” Bu durumda stnnet, seri ve dini bir delil olarak degil, mer-
kezilik olusturmaya ¢abasi niteliginde bir kuiltiir sorunu olarak incelenir. Bu,
Muslimanlar tarafindan simdiye kadar yeterince diistintilmemis 6nemli bir
problemdir.

5. Din mi Yoksa Teoloji mi?

Yenilenme projesi, insandaki din duygusu ile bu duyguyu karsilamak
lizere olusmus tarihsel yapilar arasindaki iliskiyi acik secik ortaya koymak
durumundadir. Sonugcta din denildiginde karsimiza varolussal, toplumsal, bi-
reysel, tarihsel vs. cok boyutlu bir yap:1 cikar. Bu yapiy1 olusturan ve tektip
ozellik tasimayan 06gelerin de iyi tamimlanmasi gerekir. Yenilenme projesinde
degiskenler ile korunmasi gerekenler siralamasi yapildiginda bu kazanim bii-
yuk 6nem tasiyacaktir.

“Gercek diunya” icinde yasadigimiz, kimliklendigimiz, askinliga dair izle-
nimlerimizi bilgiye déntstirdtigtimtiz nesneler ve anlamlar, amaclar ve arag-
lar dinyasidir. Degisimin konusuldugu, degisimin bir sorun olarak hissedil-
digi dinyadir. “Degerler diinyasi’ndan farkh olarak “gercek diinya” metafizik

7 Bu 6nemli sorun akademik cevrelerde tartisilmaya baslanmistir. Miislimanlarin zihindeki stin-
net kavraminin olusmasinda rol oynayan etkili isimlerden biri $afi'T’dir. Onun stinnet ve nass
anlayis1 Ehl-i Stinnet icinde gtintimtizde de etkisini stirdtirmektedir. Bu konu hakkinda énemli
bir calisma yapilmistir. Bkz. Siinni Paradigmann Olusumunda Safi't'nin Rolii, Hazirlayan: M.
Hayri Kirbasoglu, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2000. SafiTnin dini metodoloji ve fikih tizerindeki
etkisi ile Ebu Hanife'nin yontemi arasindaki farkin ¢éztimlenmesi i¢in aym eser i¢indeki bir
makale i¢in bkz. Nasir Hamid Ebu Zeyd, "Imam Safi'i ve Ortayol Ideolojisin Tesisi”, 96 vd.
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taleplerimizin sekillendigi ve karsilandig (ya da 6yle bir izlenim edindigimiz)
fiiller ve haller (efal ve ahval), olusum ve bozulma (kevn ve fesad) alemidir.
Bu alemin kendine 6zgti 6ncelikleri vardir. En genel anlamda gercek diinya-
nin anlamlandinlmasi amaciyla 6zenle kurulmus olan anlamsal dinyalarla
(ideolojiler ve dliinya gorusleri) birlikte i¢ ice gecmis farkli diinyalar vardir.
Anlambilimsel olarak kurulmus bu farkh dinyalar, “diinya koruma” ve “din-
ya kurtarma” islevlerini gorurler. Aciktir ki bu islevler, toplumsal kurumlan
kendine hizmet etmeye zorlar.

Din ve teolojik yapilar, belirli ddnemlerde olusan tarihsel ve kulturel itti-
faklarnn korumak ve ebedilestirmek amacindan uzak degildir. “Toplumsal ve
tarihsel bir kurum olarak din” insandaki o saf din duygusundan farkhdir. Bu
din, hakikati ilan ve ifade etmekten farkl olarak degisenler ve fesada ugra-
yanlar dunyasinda, aktif kulttirel ve tarihsel gorevler tistlenmistir. Degisime
mahkum bir dinyanin (kaltiirel ve anlambilimsel olarak kurulmus yapila-
rn) korunmasi ve kutsanmas sistematigine gore yapilanmis olan pratik ve
pragmatik din, degisimin ve yenilenmenin konusu olmaktan kendini kurta-
ramayacaktir. Geleneksel kimligin besledigi tarihsel arzular ne kadar canlh
olsa da, bu duygular yatistiginda, hakikati yeniden tanimlama ve onu simdi-
ki zamana tasima arzusu agir basacaktir. Bu durumda, kendimize ait olma-
yan, olusumunda bir katkimizin bulunmadig, tistelik yenileyip-doéntstiirerek
kendimizin kilamadigiz (velev ki kendi gecmisimizden gelmis olsun) “baska
oznellikler’le yol alinamayacagi, hatta toplumsal olarak var bile olunamaya-
cag1 asikar hale gelecektir. Is bu raddeye vardiginda ise, geciktirilen ve alttan
alta biriken degisim enerjisi, devrim atesi olarak patlak verecektir. Gelenegin
boylesi durumlar icin trettigi yatistiric1 mekanizmalar iflas edecek ve insanin,
oldugundan daha farkl biri olma ve daha iyi bir toplumda yasama o6zlemi
ontine dikilen duvarlan yikacaktir.

Kulttrel dokusunda dinin belirgin etkilerini tasiyan toplumlarda, din so-
rununu dikkate almaksizin toplumsal bir projenin basariya ulasmasi imkan-
sizdir. Teolojinin antropolojik kaynagi, kendini insamin varlik kosullarinda
bulur. insanm hayal giicti, algilananin (sahid) 6tesine gecme ve fizik otesi
ile baglant1 kurma arzusu, tarihin her hangi bir simdiki zamaninda insani
teolojik konularla ilgilenmeye iter. Belirli dénemler boyunca felsefenin, daha
dogru bir ifadeyle teolojiye yaklasmis felsefenin (teolojik felsefenin) insandaki
bu koklii arzuyu entelektiiel diizeyde karsilamaya calistigl gozlenmistir. An-
cak sunu kabul etmek gerekir ki, hicbir felsefi sdylem, nihai olarak teolojik
sdylemin yerini alamaz, alamamistir. Ctinki inang¢ sahibi bir insani ikna ve
teskin edecek olan sey, sadece ‘Tanr’'min sézti’'dir. Dolayisiyla dindar bir zihni
yenilenmeye ikna edecek olan sdylem, toplumsal, politik ya da kiilttirel olmak-
tan ¢ok dini ozellikle tasimak durumundadir. Dini yonti zayif bir yenilenme ve
degisim modelinin toplumsal gercekligi yakalama sansi yoktur.
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6. Yenilenme ve Geleneksel Araclar

Yenilik¢i diistintirlerin séylemlerinde sik¢a basvurduklar bazi ortak nok-
talar goze carpar. Bunlar Islam diistince geleneginde yenilenme hedefleri dog-
rultusunda kullanilacak yéntemsel araclardir. Klasik Fikih Usuliintin temel
kavramsal araclar1 olan maslahat, ictihad, kiyas ve icmaya dayanarak yeni-
lenme icin dini ve ilmi acidan mesruiyet olusturmaya calisilir. Gelenekten
kopmamis olma gortinttisti verme ve rahatsizlik ¢ikarmama adina usul-u fikih
kavramlarina atifta bulunmak, stareten “asl’a baghlik” ve “temellere dayanma”
izlenimi verebilir.® Ancak iyi sistematize edilmemis olan bir kiyas ya da keyfi
olarak tanimlanmis bir maslahat kavrami kesinlikle sorun ¢oéziicti olamaya-
caktir. Cokca dile getirilen su biiytisel maslahat kavrami tizerinde duralim.
Maslahat s6zctigti tanimlanirken ya da icerigi doldurulurken tarihsel ve top-
lumsal 6nceliklerin devreye girmesi kacinilmaz olacaktir. Esasen gecmiste de
olan sey bundan farkl degildir. Fakat tarihte olani ve bir sekilde Muisltiman-
larin onaymi almis olam bugline tasimak, basit¢ce sdylersek, tarihte olandan
daha buiytik sorunlara yol acabilir. Bu durum, en ¢ok politik iliskiler alaminda
kendini gosterir.

Bolgesel ve uluslararasi iliskiler, en temel anlamda karsilikli yarar/masla-
hat ilkesine gore calisir ve burada gecerli olan gi¢c-hukuk karisimi bir durum-
dur. Ulus devlet kavraminin hentiz olusmadig modern éncesi diinyada masla-
hat kavrami, daha ¢ok siyasal istikrar ve toplumsal huzuru saglamaya dénik
olarak tanimlandi. Ornegin fitnenin ¢ikmasin énlemek amaciyla diistince ve
ifade 6zgurltigtiniin kisitlanmasi maslahat ilkesine dayandirilabiliyordu. An-
cak gintimuizde dustince ve ifade 6zgurltigii evrensel insan haklar arasinda
sayllmaktadir. Bunun da 6tesinde toplumsal ve bilimsel gelisme yani masla-
hat, dastince ve ifade 6zgurltiguintin olabildigince genis tutulmasina baghdir.
Yine siyasal istikrarin oldukc¢a énemli oldugu ve zor elde edilebildigi bir din-
yada, iktidar elinde bulunduranlarin yetkilerinin olabildigince genis tutmaya
calismalart maslahatin geregi olarak algilanabilir. Modern siyasal kurumlarin
olustugu ve gtictin farkli kurumlar tarafindan paylasildig: bir politik diinyada
ise iktidarin smmirlandirilmasi ve denetlenmesi, bu kez maslahat olarak gortile-
cektir. Maslahat kavraminin mutlak degil de degisken bir karaktere sahip ol-
masi rahatsizlik ve gtivensizlik verici bir durum olarak goértlmemelidir. Aksine
bu kavrami sabitlemeye yonelik girisimlerin, maslahat kavraminin degisken
karakterini kavrayamadigl ve bir doneme 6zgti yarar kavramim evrensellestir-
meye calismasindan dolayi tehlikeli oldugu fark edilmelidir.

8 Cabiri, Islam diinyasinda yasanan krizin asilabilmesi icin, gecmisin bakis acilariyla irtibatin
kesilmesi ve onlarla olan hesabin nihai olarak gértilmesi gerektigini ancak bunun hicbir alanda
gerceklesmedigini sdyler. Ona gore olgu ve amaglar tizerindeki dtistinme tarzi hala gecmis cer-
cevesinde ve geleneksel araclarla ytirtitiilmektedir.Muhammed Abid Cabiri, Cagdas Arap-Islam
Diistincesinde Yeniden Yapuanma, 8.
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Yenilenme ve degisimin gerekliligini temellendirmek i¢in maslahat ve kamu
yararini 6ne surmek Fazlur Rahman’in da yerinde vurgulamasiyla “tehlikeli
bir gorecilige ve hatta keyfilige yol acabilir.” Bunu 6nlemenin yolu éncelikle
gucli bir Kur'an/metin/nass anlayisi olusturmaktan gecer. Niyetin saflig1 ve
keyfilik tizerindeki kuskular tiimtiyle ortadan kaldirilamasa da dini hamaset
tasiyan samimi bireylerin uzlasabilecegi aciklikta bir Kur’an algisi ortaya koy-
mak pekala mtmkundir. Diger yandan maslahat ilkesi, toplumsal yasamdan
gelen bir taleptir. Bu nedenle de maslahatin saptanmasinda sagduyulu bir
yaklasimla toplumsal mutabakat goézetilecektir. Vulgarizasyon/populizm ile
entelektiiel/akademik birikimin birbirlerine yaklastig1 noktalar dikkate alina-
rak bir dengeleme saglanabilir. Bu c¢ercevede saglanan bir uzlasi ve gliven
havasinin, kisa stirede heyecan verici bir déntistim stirecine yol agmasi hic¢ de
imkansiz goértlmemelidir.

7. Gelenekcilik Gelenegi Temsil Ediyor mu?

Yenilikeilik ile gelenekeilik arasinda bir anlasmazlik bulundugu bilinen bir
gercektir. Tarihe ve topluma farkl acilardan bakan dunya gortisleri olarak
yenilikeilik ve gelenekcilik entelekttiel birikimi kendi mecralarina dogru yon-
lendirme savasimi verirler. Ancak burada yanlis anlasilan ve yeterince tar-
tisilmayan bir nokta vardir. Yenilik¢iligin gelenege tiimiiyle arkasim dénen,
onunla baglantisini radikal bicimde kesen sert bir ideoloji oldugu kabul edile-
bilir. Gercekten de yenilik¢iligin bdyle algilanmasina yol acan bazi yenilesmeci
dustunce formlan da vardir. Ancak bu alginin olusmasinda biraz da yenilik-
cilik ile ideolojik bir miicadele icinde olan gelenekg¢iligin ¢arpitmasinin da rol
oynadif: fark edilmelidir.

Yenilik¢iligin gelenekle ilgisiz oldugu iddiasi, en azindan kaba bir hatadir.
Yenilikg¢ilik en sert ve radikal yorumlarinda bile belirli bir gelenek algisina daya-
nir. Gelenegin bir yorumundan yola ¢ikar ve projesini onun tizerine kurar. Diger
bir yanhs anlama ise gelenekgciligin, gelenekle olan iliskisinin ontolojik, olumsal
ve temsili oldugu yolundadir. Bunu da ihtiyatla karsilamak ve irdelemek lazim-
dir. Bir ideoloji olarak gelenekgiligin ideolojik ihtiyac¢larn dogrultusunda gelene-
gi kendine mal ettigi ya da kendini gelenegin parcasi saydigi dogrudur. Oysa
gelenek ile gelenekcilik arasinda ontolojik bir fark vardir. Gelenekeilik de tipki
yenilikg¢iligin yaptig: gibi gelenegin belirli bir yorumuna ve secilmis bir okunma-
sina dayanir. Boyle bakildiginda gelenekcilerin gelenek hakkindaki iddialar ile
yenilikg¢ilerin iddialarn arasmda bir nitelik farki olmadig: gortiltir. Daha dogrusu
gelenekcilerin/gelenekselcilerin gelenek hakkindaki gortislerinin yenilikeileri-
ninkinden daha cok gelenege uydugu ya da onu yansittigl kuskuludur.

9 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme-Makaleler I iginde “Islam Hukuk Metodolojisini Yeniden insa-
ya Dogru”, 96.
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Radikal yenilik¢i ve devrimci diistintirlerin gelenek konusunda temel bir
hatalan vardir. O da, gelenege ve toplumsal kurumlara, ¢abuk ¢o6ztilen giic-
sliz yapilar olarak bakmalaridir. Gelenekler ve aliskanhklar zamanla degisir.
Ancak bir ideolojik saldir ile kars: karsiya birakildiginda kendini, ideolojik bir
sarmal i¢ine alarak koruyan gelenek, oldugundan daha direncli bir hal alir.

Tarihin olumsuz etkileri, tarihsizleserek bertaraf edilemez. Gelenegin ideo-
lojik etkisini gidermek icin asir1 yenilikcilerin ve devrimcilerin, zaman zaman
basvurdugu ‘gérmezden gelme’ ve ‘yok sayma’ gibi yontemler, yararsiz yakla-
simlardir. Bunlar aksi bir etki yapar ve gelenegi tahrik eder. Gérmezden gelme
bir tiir baskilamadir. Baski altinda tutulan sey, kendini politik olarak kurarak
tarih sahnesine tekrar geri déner. Ancak bu kez daha donanimli, daha kurnaz,
daha hazirlikh ve zorlu bir rakip olarak... Gelenek ihmal edilerek, onun etkisi
ortadan kaldirillamaz. Yasanmis olan her bir insani deneyimin, toplumsal ve
tarihsel yasamda kendine 6zgii etkileri ve yol actigl sonuglar vardir. Karsimda
duran su agaci, dagl, rmag, yolu ya da binayl nasil gérmezden gelemez ve
onlar yokmus gibi davranamazsam, ayni sekilde gelenegi olusturan tecriubeyi
de yok sayamam. Onun insan var olusuna kattigi miimkun-nesnellik, tipki
dogadaki neden-sonug iliskisi gibi dikkate alinmay1 hak etmektedir.

8. iman Teceddiitten Miistagni midir?

Hangi alanda olursa olsun yenilenme olgusu, kendine 6zgti bir akil yti-
ritme sistemi ortaya koymak, tikel sorunlardan baslayarak butine ulasmak
ve biuttinliikcii degerlendirmeler tarafindan desteklenmek zorundadir. islam
diistincesi alaninda yenilenme ise bir sistem sorunu oldugu kadar, sistemin
parcalarinin bir araya getiren iman sorunudur. Tam da bu nedenle Islam dii-
stncesinde yenilenme, diger alanlarda oldugundan daha cetrefil ve zor bir
olgudur. Sistemin aklh kadar ruhunu da dogru okuyabilen, ne yaptigin ve
arastirma amaclarimi unutmaksizin onu tecrtibe eden kapsaml bir yaklasim
gerektirir. Oysa tarihte gozlemledigimiz durum, genellikle, asi1 rasyonel ya
da duygusal cabalarin, var olan ve tarihsel olarak da gticlenen sistem karsi-
sinda aciz kalmis olmalardir. Asir1 olgusal yaklasimlar, sistemin erdemlerini
kiiciimsemis ve bu erdemler tarafindan desteklenen kimlik gereksinimlerini
g6z ard1 etmistir.

Ardinda yogun bir yasanmishk bulunan hi¢bir insani deger, salt “cagin
ihtiyaclan” éne stirtilerek degisime/yenilenmeye ikna edilemez. Bizzat “yeni-
lenmeci” diskurun kendisinden daha giiclti, daha yakin ve daha sicak baska
deliller bulunmalidir. Bu deliller, lafziyla ve ruhuyla gelenegi anlayan, akh ve
kalbi yabancilasmamuis bir zihin tarafindan ortaya konmasi durumunda etkili
olacaktir. Bunlara iceriden konusan, mititevazi, bizden bir ses tonu eslik et-
melidir. Kulttirel olarak yabancilasmis, politik ve dinsel olarak saf degistirmis
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izlenimi veren kibirli yaklasimlar ters bir duyarhilik olusturmus ve yenilen-
meye dair imkanlan zayiflatmistir. Bu saydiklarimiz yenilenmenin psikolojik
kosullarini olusturur ve kesinlikle dikkate alinmak durumundadir.

Basaril bir yenilenme programi, 6zgtiveni guiclii, magrur ve sorunlara yo-
gun bir etnosentrik 6znellik icinde bakan Musliiman toplumlarda ikili bir is-
levi yerine getirmek zorundadir. Bunlar ayn1 zamanda yenilenmenin temel
gerekceleri olan konulardir. flki; imann arastirlmasidir.’® Geleneksel iman
tanimlari, Muisltiman kimliginin toplumsal &ézelliklerini de belirlemistir. iman
ve akideye dair literattir, politik/ideolojik konumlara atiflar tasimaktadir. Ge-
leneksel iman ve akide tamimlari, Allah ile olan iliski kadar belki daha yogun
bicimde tarihe ve kiiltiire tamiklik etmektedir. Imanin var olussal ve sosyal
etkileri de bu nedenle ytklendigi kultiurel dokuyla simirhidir. Bundan dolay:
gecmisin akidesi yeniden yorumlanacaktir. Akideye verilen anlamlarin kon-
jonkturel 6zelliklerini ortaya koymanimn yaninda Allah ile olan bag kuvvetli
tutmanin yollann da arastirilacaktir. Bu calisma, hakikat karsisinda Musli-
man toplumlarin gecmis deneyimlerinin ve simdiki zamaninin elestirel bir de-
gerlendirmesini icerecektir.

Gecmisin akidesinin yeniden yorumlanmasi, Islami ilimlerin hedeflerinin
ve sistemlerinin de gozden gecirilmesine yol acacaktir. Ornegin kelam ilmi,
kendini akidenin y1lmaz savunucusu olarak géormek yerine (esasen farklh ke-
lamlar oldugu gercegi de unutulmamalidir. Stinni kelamui, $ii kelam gibi) daha
temkinli bir yaklasimla akide kavrami ve bu kavramin ge¢misteki anlamlar
tizerinde duracaktir. Ge¢misin akidesi ile gintmiuiztin akidesi arasimnda bir
karsilastirma yapmak, sonunda imanin yeniden kesfedilmesine yardimci ola-
cak yollarin acilmasim saglayabilir. Béyle bir amag¢ agikca zikredilmemis olsa
da kelam, o kadim goérevini (imani tespit ve savunma) yerine getirmis olacak-
tir.

Iman-akide tartismalar sistemin 6ztine iliskin tartismalardir.!! Buna bagh
olarak geleneksel iman tamimlamalarina yénelik degerlendirmelerin bir kopus

10 Bu 6nemli sorunu tecdit problemi baglaminda, ‘maneviyat teceddiitten mustagni kalabilir mi?’
sorusuyla dile getiren Filibeli Ahmet Hilmi (1865-1914) iki tiirli cevap verir. Inang ilkelerinin
saflig1 acisindan “evet”. Tecdit hareketinin amaci inang esaslarin tagyir ve tebdil etmek degildir.
Bu yonde bir hareket temelde dinin 6ztinti degistirmeye donuktur ve kabul edilemez. Ancak
inang¢ esaslarmin yeniden taninmasi, tanitilmasi ve anlatilmasi a¢isindan tecedduit kacinilmaz-
dir. Zira inang esaslar1 her ne kadar sabit ise de bunlar hakkinda varit olan stipheler ¢agin bilgi
yapisina ve zihniyetine gére degisir. Bu nedenle yeni akaid daha ¢ok cagin getirdigi ilim anlayis1
dogrultusunda ortaya ¢ikan dini stipheleri ele almak ve bunlara tatmin edici cevaplar gelistir-
mek zorundadir. Bunu yapmamalk, islam dininin inang esaslarim korumak degil aksine onlarin
“lakaydi ve metrukiyet altinda stiriinilp kalmaswina cevaz vermek” anlamina gelecektir. Filibeli
Ahmet Hilmi, Allah’t Inkar Miimiciin Mii?, 17.

11 Islam’in arastinlmasi icin 6ngérdiigii taslakta Laroui, bir isb6liimti éngoriir. Arastirmayi olusturan
maddelerden biri “iman Olarak islam”dir. Arastirma cercevesinde soyutlanmasi en zor alan budur.
Guintimiiz Miisliiman ideolojisinin ayrnlmaz pargasi olan bu konu pratik olarak “tarih olarak islam”
konusuyla da ilgilidir. Larouinin de belirttigi gibi “iman Olarak islam” konusunda yapilacak daha
cok sey vardir. Laroui, Abdullah, Tarihselcilik ve Gelenek-Arap Aydinlarvun Krizi, 104.
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ya da ‘imandan uzaklasma’ kaygilarim giiclendirmesi kuvvetle muhtemeldir.
Bu kaygilar, sanildiginin aksine sadece geleneksel selefi din anlayisina sahip
kesimler icin degil bir iman duyarhlig: tasiyan her birey icin gecerlidir. Zira
kabul etmek gerekir ki geleneksel iman tamimlari, toplumsal ve tarihsel olarak
felsefe, dil, edebiyat, estetik acilardan desteklenen buyuk bir haklhlastirma
temeline sahiptir. Dolayisiyla burada ortaya ¢ikacak olan kuskular, yalnizca
kimlik degil var olusla ilgili sorunlar da dogurabilecektir.

Bunu asmanin yolu, anlatidir. Yerinde, gtizel ve yeni anlamlar treten bir
anlati, sokun siddetini ve yol acacag: krizi hafifletecektir. islam diistince ge-
leneginin, imam yeniden tanimlama cabalariyla dolu dinamik bir sertivene
tamklik ettigi, ‘iman yeniden kesfetme’ cabalarinin, ashnda modern cagda
beliren sahte bir arayis olmadig1 acik bicimde anlatilmalidir. Gercekten de
Vasil bin Ata, Hasan el-Basri, Eg’ari, Maturidi, Gazali, Ibni Teymiyye gibi alim-
lerin yapmaya calistiklar isin, bir butanlik icinde bakildiginda bir ‘kopus™u
temsil ettigi, onceki iman tanimlarini reddettikleri (bilgi, hakikat ve ilim anla-
yisi da kabul etmedikleri) goraltir. Modern ya da postmodern paradigmanin
egemen oldugu bir diinyada yasiyor olmamiz, onlar i¢cin mtimktin ve mesra
olan bir isin, pekala bizim i¢in de gerekli oldugu gercegini ortadan kaldirmaz.
Zamansal olarak Islam'm dogdugu caglara yakin dénemlerde, kiiltiirel olarak
da islam geleneginin canh oldugu bir diinyada yasamis olmasmin bir kusaga
ayricalik kazandirdig: 6ne strtilecek olursa, bu durumda hem tarih hem de
hakikat anlayisinin irdelenmesi gerekecektir.

Yenilikeiligin Gistlendigi islevlerden biri, gliniimtiz diinyasmdaki baslica uy-
garliklar karsisinda, Musliiman toplumlarin yerini akttiel acidan tartismaktir.
Egitim, kultur, politika, sanat, saghk gibi alanlarda yapilan karsilastirmal in-
celemelerin, yukaridaki kuramsal nitelikteki calismayla birlestirilmesi gerekir.
Yenilenmenin, kaybolan degerleri yeniden talep etme ya da onlar1 bugin yeni-
den insa etmenin yaninda bir gui¢ ve itibar arayisi oldugu inkar edilemez.

Tarih teorisi ile tarih arasindaki farki dikkate almayan ve gelenekle kendi-
sini hemen 6zdeslestiren ideolog/selefi/gelenekselci dustuntr bu énemli soru-
nu yok sayar. Oysa yenilenme programina dahil edilmese bile, iman konusu-
nun kurmaca yéntunu tartismak, ilahiyatcinin gtindeminde mutlaka yer alir.
Imam arastirmak, onu kendimizin kilacak karsilasmaya cesaretle katlanmak,
bizim icin hem teolojik hem de entelektiiel bir zorunluluktur. Aksi halde ‘ken-
dimizin olmayan’ bir iman anlayisinda israrci olmak; gecmisin 6znelligini ebe-
dilestirmeye calismak ve imanin zaman ve mekan bilesenleri arasindaki par-
calanmislik icinde yasamaya (dalalet/saskinlik hali) devam etmek anlamina
gelecektir. Imanin gecmiste gosterdigi etkiyi giintimiizde neden goésteremedi-
ginin yaniti, kanimca bu parcalanmamishfm céztimlenmesinde gizlidir. Iman
atesinin yeniden alevlendirilmesi i¢in kil y18iminin icindeki korun tizerindeki
fazlaliklar temizlenmelidir.
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9. Kahramanhga Gerek Var mi1?

Yenilikc¢ilik kasith ve amach bir distinme bicimidir. Bir acidan bakildi-
ginda o bir mtidahaledir. Toplumsal yapida zaten var olan degisimden farklh
olarak, yenilikcilik degisim ve yenilenmeyi sistemli bir diistinsel cerceve icinde
kendine mal etmek ister.

Duistinmek, pek ¢ok diger olanak arasimmdan bazilarimi se¢cmek demektir.
Belirli bir olanaga odaklanmak ve onu diger olanaklarin tstiine c¢ikarmak,
rasyonel oldugu kadar keyfi yani 6znel ve bu nedenle de tam olarak aciklan-
mas1 imkansiz bir eylemdir. Ikna yaratacak olan etkenler, sdylemin bastan
cikariciigr ile harekete gecirilir. Bu stirecte kendine 6zgi bir erdem anlayis:
da rasyonalize edilir.

Tutuculuk ve fanatizm sabitlenmeyi, ice cekilmeyi ve 6zctiliigii destekleyen
degerleri erdem yapar. Yenilikcilik ise degisime ve yenilenmeye dair degerleri
erdem haline getirir. Degisimin ve yenilenmenin toplumun yapisinda zaten
dogal olarak var oldugu diistincesiyle yetinmez ya da bunu yeterli bulmaz.
Ayr bir program ve 6zel hedefler tasiyan bir diistince ortaya koyarak degisimi
yoénetmeyi ve yenilenmeyi rasyonalize etmeyi amaclar.

Geleneksel erdemler tizerine bir yenilenmenin oturtulmasi miimkun degil-
dir. Fazlur Rahman erdem sorununa kisaca degindigi makalesinde, baz1 temel
smiflandirmalara dikkat ceker. Arthur Adkins’in (Moral Values and Political
Behaviours in Ancient Greece) kitabina atif yaparak ‘sessiz erdemler’i ‘kahra-
manca erdemler’den ayirir. Ahlaki ¢okiis sorununun derinden yasandigi mo-
dern Batili toplumlarda, zaman zaman kadim kahraman topluluklara 6zgi
savascl nitelikleri one cikarilir. Savasc: ve fetihei toplumlara 6zgti 6zelliklerin
edinilmesi sanki bir cikis yolu olarak gortilmektedir. iliskilerin cogunlukla
kaba gli¢c ve catisma Uzerinden yurutaldiga bir déneme 6zgii bu erdemler,
toplumlarin yapisi ve aralarindaki iliskiler degistikce yerlerini baska degerlere
birakmistir. Bu nedenle sikca goruldugu gibi demokratik ve ¢ogulcu yasamin
talep ettigi erdemler tizerinde durmak yerine, sert toplumlara 6zgi erdemleri
onermek sosyal hayati sarsacaktir. Bunun yerine ‘sessiz erdemler’ ya da Faz-
lur Rahman’in ifadesiyle ‘yumusak erdemler’ tizerinde diistinmek daha dogru
goranmektedir.!?

Sessiz ve yumusak erdemler, mistik ve felsefi acilardan bireyin i¢ aydin-
lanmasim merkeze alan degerleri icermektedir. Bu nedenle ice kapanmaci ve
riyazetci mistik erdemlerin neden oldugu sorunlara yol acabilir. Sessiz ve yu-
musak erdemlerin, mistiklerin din anlayisiyla karismasini énlemek icin bi-
reysel ahlaki kaygilarla toplumsal iyiyi birlestiren daha kapsamli ve hayata
déntik bir erdem anlayisina yonelmek gerekir.

12 Fazlur Rahman, Islam’da ihya ve Reform-Bir islam Fundamentalizmi incelemesi, 172.
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Ozellikle yenilenme sorunu acisindan bakildiinda kahramanlhk yapmaya
hi¢ gerek yoktur. Yenilik¢i yaklasimdan benim anladigim, uglara géttirmeksizin
seyleri anlayamayan kahramanca bir bakis degil, bir arada yasamay1 mimkun
kilacak kadar ince, yerytiztinde ahlaki amaclar pesinde kosacak kadar da deger
sahibi bir birey anlayisidir. Kahraman, sartlar ne olursa olsun idealini ¢cevresine
oduinstizce dayatan kararh kisidir. Gézii tarihe ve toplumsal gerceklige kapali-
dir. Onun tek derdi, kendi ytiksek hedefleri dogrultusunda diinyayr déntstiir-
mektir. Bu sorunlu misyon algisi, yenilenmeci diistintr tizerinde bastan cika-
ric1 bir etki yapar. Hadiste miijjdelenen ‘muiceddit’ olduguna kendini inandiran
yenilik¢i, giderek bir mehdi hatta peygamber pozisyonuyla 6zdeslesir. Bu, bash
basma problem kaynagidir. Kararlilik ve inate¢ilik, unutulmus idealleri yalniz
basina savunma psikolojisinin sonucudur. Toplumla ters diistiikce yalnmzlasan
ve Ustelik bunu kendi haklilif: i¢cin en buytik bir kanit olarak degerlendiren ye-
nilik¢i/muiceddit/mehdi, toplumu kendine diisman kilacak skandal davrams-
lara imza atar ve sonunda hirs ve 6fkeyle politize olur. Toplum muithendisligini
gorev edinen guc odaklariyla kolaylikla uzlasir.

Yukarida a¢iklamaya calistigim sey, sadece olasi bir senaryo degil, son ytiz-
yilda Islam diinyasinda defalarca yasanan bir olgudur. Yenilenme insanlarin
rizas1 ve katihmi olmaksizin asla basanlamaz. Dustinirin/alimin buradaki
gorevi, yenilenmeye dair samimi ve tutarh bir proje ortaya koyarak insanlari,
kurumlar ikna etmeye calismak olacaktir. Diistintir, peygamber gibi davrana-
maz. Dini gercekler acikca ortaya konulduguna goére, ‘agir yuk'i tasimaktan
kaynaklanan karizmay: tarihte tekrar canlandirmaya da gerek kalmamustir.
Nuibtivvetin sona ermis olmasi keyfiyeti, sonra gelenlerin en ¢ok ‘varisler/miras-
cilar’ olmasina imkan verir. Zaman ve mekan boyutlarindan kopacak derecede
kendini tarih disinda ayricalikli bir makama ¢eken diastntirtimiiz, cok gecme-
den kacimmilmaz olanla karsilasir. Hakikatin bilgisi ile somut toplumsal hayatin
uzlastirilmasi gerekmektedir. Tevazuyu, tenezzilta ve katlanmay: gerektiren bu
is, hakikati kavramaktan daha zahmetlidir. Seckinci ve bireyselci erdemlere
aliskin olan diistintirtimtiz, insanlarla iletisim kurmasim engelleyen ortiiden
(muddessir) kurtulamaz. Kendi ytiksek idealleriyle bas basa kalir. Bu, buiyuk
iddialarin ve arzularmn tiikendigi ve tam da karizmanin ¢izildigi andir. Karizma
“Tann vergisi” olan seydir ve bu nedenle bir Misliman dastntr, sahip oldugu
birikimin ve tistlendigi gorevin, kendisine bizzat Allah tarafindan verildigi izleni-
mi olusturmaya hakki yoktur. Gérevinin, tiim zamanlar ve mekanlar icin gecerli
olan bir mesaji duyurmak degil, icinde yasadig1 insanhk durumunu iyilestirme-
ye calismak oldugunu bilmelidir. Peygamber, yaklasmakta olana kars: insanlarn
acikca uyarmaktaydi. Onun mesajinda, seylerin hiiktimleri ve tanimlar kesin
ve nettir. Bunlar, mesajin anlasilabilmesinin ve etkili olmasimmin kosulu olan
niteliklerdir ve peygamberin “apacik bir uyaric1” olmasi da, teblig séyleminin
ayiricl (furkan) ozelligi ile ilgilidir. Ancak deger ile olgu arasmdaki iliskinin he-
nuz kurulmadig: ve dolayisiyla dogru ve yanlisin o kadar da agik olmadig: bir



Bir Yeniden Yapilanma Kuramimiz Var mi? 77

dinyada, Musltiiman alimin gorevi “acik” ya da “ciplak” uyariciiga soyunmak
degil, bu iliskiyi yapilandirmaya calismaktir. Yenilenmeci bir distintir, tizerine
diisen ve ancak onun yapabilecegi bir isi eksik birakip sonra da sanki her sey
apacik imis gibi yargilamada bulunamaz. Tikel olandan 6zenle uzak tutulan
evrensel hakikat anlayisi, simdiki zamana ulasmamizi1 ve kendimizle iletisim
kurmamizi imkansizlastirmaktadir. Asin steril hakikat, zamandan ve mekan-
dan kagcis icin bir mesguliyet gerekcesi olusturmaktadir. Bu durumda Marx'in
felsefenin gercek gorevinin diinyayr anlamaktan ¢ok onu degistirmek oldugu
gortstntn hakhligr daha iyi anlasiliyor.

Tecdit gorevinin ayr ve 6zel bir sinifin isi olmadigi, alim sifatinin bu isi zaten
icerdigi anlasilmalidir. Eger alim, degerle olgu arasinda kurulacak dinamik ilis-
kinin felsefesini bilmiyorsa neyi bilmektedir ki? Kisacasi tecdit konusu dogallas-
tirlmalidir. Islam diinyasmda tecdit/yenilenme konusu cok 6zel ve kutsal bir
gorev olarak algilanmis ve boylece yenilenme pratik olarak olanaksizlastirilmis-
tir. flahiyat faktiltelerinde ya da sivil dini egitim veren kurumlarda yenilenme ve
tecdit konusu, mutlaka ayn bir ders olarak verilmeli, tecdit tarihi, tecdit yon-
temi, tecdit sorunlan ve eski-yeni tecdit literattirti gibi konular okutulmahdir.
Boylece zihinlerde yenilenmeye dair bir hazirlik ve yatkinlik olusturulabilir.

Islam’m ilk dénemlerine 6zgii olan ve sikintilar karsisinda fedakarca dur-
may1 buyuran, ‘6tekinin hentiz acik ve amansiz diisman oldugu c¢aglarda fe-
tih¢i ve muzafferiyetci erdemlerin yticeltilmis olmasi1 anlamhdir. Ancak son-
raki déonemlerde ‘6tekinin komsu, teba, yurttas kimligiyle belirdigi ¢ogulcu
toplumlarda, “tavizsiz Miislimanlik” yerine bir arada yasamay1 gozeten genis
goruisliliik daha 6nemli olmustur. Bir uygarhik perspektifinde 1srarh isek bu
sonuncu model tizerinde durmak ve bunu gelistirmek gerekmektedir.

9. islami ilimler Sorunu ve Yenilenme

Geleneksel Islami ilimlerin i¢inde tesekktil ettikleri diinya, onlarin sistema-
tigini de 6nemli 6lctide belirlemistir. Bu nedenle Islami ilimler, dini ve teolojik
yapilarinin yaninda, olustuklar tarihsel déneme de tamklik ederler. Su bir
gercektir ki, Islam geleneginde ortaya cikan dini ilimler, Orta Dogu cografya-
sinda imparatorluklarin egemen oldugu ve Musliimanlarin da imparatorluk/
saltanat yonetimiyle idare edildigi politik bir diinyada dogdular. Musliiman
toplumunun politik gelisimi olduk¢a hizli oldu ve eski imparatorluklarin ege-
menlik alaninda Miusliiman imparatorluklar kuruldu.

Bir toplumun bilgi birikimi onun toplumsal ve tarihsel gelisimi ve kurum-
larmin ihtiyaclarindan bagmmsiz degildir. Buna bagh olarak Islam diinyasida
imparatorluk/saltanat ideolojisi dini ilimlere de yén ve sekil verdi. Muzaffe-
riyetci/fetihci bir siyasal ideoloji olan imparatorluk, tislup ve anlayis olarak
hem devletin ihtiyaclar1 hem de glindelik is ve iliskilerin ilmi olarak yapilanan
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Fikih ilmine yansidi. Diger dini ilimlerden farkh olarak fikih, siyasetten ibade-
te, ceza hukukundan aile hukukuna, ticaretten ibadetlere kadar olan oldukca
genis bir alam neredeyse bireysel ve toplumsal yasamin timiint kapsamak-
tadir. Fikih ilminin icerigine bakip onun beseri kaynaklarini fark edemeyenler
Islam’m asir1 miidahaleci bir din oldugu izlenimine kapilmaktadirlar. Dogru-
su burada sorulmasi gereken soru, toplumsal iliskileri diizenlemek ve oto-
riteyi kurmak icin bir iktidara ve hukuk sistemine ihtiya¢c olup olmadigidir.
Ortacag’da Musltiman toplumlar bu ihtiyac: fikih ilmi sayesinde giderdiler.

Geleneksel fikih literattirti “asir gercekei” olmasinin yaninda ideolojik ve
metodolojik agilardan Islam’in resmen ve hukuken savunucusu sayilan hila-
fet/saltanat devletinin ideolojik ihtiyaclarim gidermeye yénelmistir. Ozellikle
siyaset ve imamete dair konularda Stnni siyaset ve fikih literattirti asir1 mer-
keziyetci bir yol izlemistir. Geleneksel Islam diistincesinin tarihsel ve psikolo-
jik gelisimi, fikih literattirtine biiytik oranda yansimistir ya da onun tizerinden
gerceklesmistir. Islam’m ilk dénemlerinde yasanan dis iliskiler, genellikle res-
mi Islam tarihi tarafindan romantize edilerek aktarihr. Oysa hentiz Hz. Pey-
gamber hayatta iken yasanan Yevm’ur-Rec’i, Bir'i Matne ve Hendek Savasi
gibi bazi esef verici olaylar, Musliman olmayanlara karsi belirgin oranda bir
guivensizlik duygusunun gelismesine yol acmistir. Halifeler déneminde yasa-
nan benzer olaylar da, yine gayri Miuslimlere karsi kirilmasi zor kuskularin
tarihsel nedenidir. Bu tip sevimsiz olaylar, baz1 fikih¢ilarin diistinme tarzini
da belirlemis ve gayri Muislimlerle iliskilerde daha septik ve miisamahasiz ol-
malarina yol agcmistir. Bu sorunun tefsirciler tizerindeki etkisi, Kur'an yorum-
larinda kendisini gosterir. Gayri Muslimlere miisamahay1 6ngoéren ayetlerde
asir1 neshe gitmeleri her halde olaylar karsisindaki psikolojik tepkilerinden
kaynaklanmaktadir. Gerek fikih literatiirtinti gerekse genel anlamda Islam ge-
lenegini incelerken bu tiirden psikolojik etkenlerin dtistince tizerindeki kalici
izlerini iyi anlamak gerekmektedir.!3

Imamet ve siyaset konusu yenilikcilerin giindeminde din-siyaset iliskisi
ve demokrasi olarak yerini almistir. Toplumsal iliskilerin olabildigine karma-
siklastif1 ve daha 6nce gériilmeyen yeni uzmanhk alanlarinin ortaya ciktigi
gunumiiz dinyasinda, siyaset sadece “degerler ve ideoloji” tizerinden yuriyen
bir alan olmaktan ¢ikarak kacimilmaz bi¢cimde “teknik” bir alan haline gelmis-
tir. Sikca duymaya alistigimiz ‘siyasetin ideolojik kamplasmalardan uzak’ bir
alan oldugu/olmasi gerektigi sdylemi, bundan dolay1 gelismis olmaldir. Son
yuzyildir din-siyaset iliskileri tizerinde en ¢ok konusanlarin yenilik¢i Musli-
man aydmlar oldugu goériilmektedir. Siyasetin itikadi bir is degil ictihadi ve
yeniliklere acik bir alan oldugu belirtilir. Oyle ki artik Islam’in herhangi bir

13 Bu konuda ufuk agic1 bir cahsma olarak Ebu Stileyman’'in kitabini gosterebilirim. Yazar, islam’in
uluslar arasi iliskilerdeki geleneksel tutumunu elestirel bir ¢éztimlemeye tabi tutmakta ve yine
islami referanslara dayanarak céziimler gelistirmeye cahsmaktadir. A. Ahmed Ebu Siileyman,
Islam’in Uluslararast Iliskiler Kuramy, ¢ev.: Fehmi Koru, insan Yayinlari, istanbul 1985, 57 vd.



Bir Yeniden Yapilanma Kuramimiz Var mi? 79

siyasi rejimi tasvir ve tecviz etmedigi, bunu Miuislimanlarin siyasi ve toplum-
sal deneyimlerine biraktii, bu arada hilafetin de tipki saltanat gibi dini bir
yoénetim tarzi degil, belirli sartlar altinda ortaya ¢ikmis olan tarihsel ve siyasi
bir olusum oldugu séylenir. Ancak bugiin daha iyi anliyoruz ki din-siyaset
iliskisini bu duzeyde tartismak, yeterli olmaktan uzaktir. Toplumlarin haya-
tinda oldukea etkili olan ve diger toplumsal kurumlarin isleyisini etkileyen si-
yaset konusunda daha ileri diizeyde acilimlara ihtiya¢c duyulmaktadir. Din ile
siyaset arasindaki iliskinin dogrudan olmadigini séylemek, yenilike¢i bir diistii-
nurun ulasmay1 amacladig1 hedefler acisindan ikna edici degildir. Toplum ve
siyaset arasindaki iliskiyi yeniden yorumlamak, bu cercevede ahlak ve siyaset
arasmdaki iliskileri de yeni bir bakis ac¢isiyla ele almak gerekmektedir.

Hi¢ kuskusuz bu tartismalarin islami ilimleri yakindan ilgilendiren yénleri
vardir. imamet ve hilafet konusu klasik kelam literattirtintin bir parcasidir.
Kelamcilar islam inanc esaslarim anlattiklarn eserlerinin son kismina bir de
imamet boéliimiinu ilave ederler. Bu boéltimde imamet ile ilgili kadim tartisma-
lara yer verirler. Haricilerin, Sia’'nin ve Ehl-i Stinnet’in bu konudaki gortisleri
siralanir. imametin neden ve nasil gerekli oldugu (viicab’ul-imamet), imam-
da bulunmasi gereken sartlar (surtit'u-imamet), imamin goérevleri, aynm anda
birden fazla imamin bulunmasi, imamin Kureys soyundan olmasi, imamette
efdaliyet sorunu (Hz. Alimin imameti baglaminda), hilafet siralamasi gibi ko-
nular ele alinir. Dikkat edilirse bu konular, dogrudan inang esaslariyla bag-
lantih olmayan siyasi, tarihi ve teknik sorunlardir. Buna ragmen Stinni kelam
kitaplarinda yer almis ve boylece Sia’ya cevap verme amaci gadulmustur. Sia,
imameti inan¢ esaslarindan saydig: icin Stinni kelamcilar da $ia’ya kelam
duzleminde cevap vermisler ve iki mezhep arasindaki farki belirgin bir sekilde
vurgulamislardir. Ayaklara mesh edilmesi gibi fikhi bir konunun da Stnni-Sii
mezheplerinin farkli oldugu noktalardan biri olarak sayilmasi, aradaki farkli-
I1g1 vurgulama gayretinin bir sonucudur.

Bugiin din-siyaset konusu Islami ilimler icinde kelam alaminda tartisil-
maktadir. Siyaset konusunun hukuksal yéniti nedeniyle bu konunun hem
fikih hem de yukarida saydigimiz nedenlerden dolay:r kelam ilmi tarafinda sa-
hiplenildigi gértlmektedir. Gliniimuizde siyasal iliskilerin teknik ve hukuksal
boyutlarini inceleyen pek cok bilim dali ve disiplin ortaya ¢cikmustir. Bunlar
sayesinde derin ve kapsaml bir birikim olusmustur. Bu gelisme, din-siyaset
iligkileri konusunda kelam ilmini daha da 6éne ¢ikaran ve ona ayricalik tani-
yan bir durum yaratmistir. Ancak geleneksel Kelam’'in ¢éztimlerini ve kalip-
larim yticeltmek yerine yeni anlayislar icin yollar aranmalidir. Fikih ilminin
fihlcu’s-siyase birikimi, siyaset-toplum ve iktidar iliskilerine dair giinti ge¢cmis
betimlemeler ve oneriler icermektedir. Denebilir ki iyi yazilmis siyasetname ve
nasihatnameler fikih ilminin saglayacagindan daha ¢ok katkilar saglayacak-
tir. Clinka ihtiya¢ duydugumuz sey, siyaset felsefesi olusturmaya yardimeci
olacak bir bakis acisidir. Giintimiiz Islam ilahiyatcismin, geleneksel islami
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ilimler arasmdaki tsttinliik ¢cekismesine kapilmasi gerekmez. Aksine i¢inde
yasadigimiz diinyanin reel sorunlarina ¢éziim sunan anlaml ve sistematik bir
Islam teolojisi tizerinde durmak zorunlu gériintiyor.

10. ictihat Kapisi Kiiresellesmeye mi Acilir?

Yenilenmenin ve onu kendine ideoloji edinen yenilik¢iligin glintimtizdeki
problemlerini ¢dzmek en az geleneksel zorluklarimi ¢6zmek kadar zorlu bir is-
tir. Ctinkli giintimtiztin karmasik iliskilerden olusan ¢ok boyutlu diinyasinda,
yeni sorunlar tartisan gug¢la bir tislup hentiz olusmamustir. Yenilenme, me-
todolojisi geregi diistincenin geleneksel koklerle olan bagini sorgular ve ken-
dine yer acmak tizere bu baglar gevsetir. Tam da bu noktada ¢agin egemen
guclerinin yenilik¢i hareketleri destekledikleri, en azindan onlar karsisinda
rahatsizlik sergilemedikleri gortlir. Beklentileri 6ztinde sémurgeci ¢ikarlarla
ilgilidir ve kokleri ile iliskisi zayiflamis kimliklerin bosluk/nihilizm i¢ine dus-
mesini ve yeni entegrasyonlar i¢cin operasyonel hale gelmesini ummaktadirlar.
Ne ki yenilenme, siirlan asarak daha ileri ve asli amacini gerceklestirmeye
koyuldugunda sevimsiz gosterilerek bastirilmaya calisilir.

Buradaki tuzag) anlamak icin stinnet tizerinde duralim. Kabul etmek gere-
kir ki stinnet, Musliimanlar icin somut giindelik yasam i¢in bir davranislar lis-
tesi sunar. Ibadetlerden ticarete, yemek adabmdan aile ici iliskilere kadar cogu
konuda acik direktifler icerir. Onun tedvin déneminde mezhepler icin bir kimlik
sonraki dénemlerde de caga karsi bir direnis referansi olmasi bu 6zelligi ile ya-
kindan baglantihdir. ‘Dinsel hakikat’ divanima ¢ikarilan, bir kiilttirel 6geye indir-
genen ve belirleyicilik etkisi azaltilan siinnet kavramimin yeri doldurulamazsa'4,
bu boslugun poptiler kiiltiir degerleri tarafindan hizla isgal edilecegi aciktir. Bu
bakimdan yenilikeilik, elbette ‘siinnete saygt ve sadakat’ gibi geleneksel yakla-
sim1 gelenekte oldugu gibi sirdtirmeyecektir. Fakat stinnet ve gelenek elestirisi
luzerinden Musliman toplumlarmm kimliksiz ve savunmasiz birakilmasma da
aldirmazhik etmeyecektir. Tim yerytzuntin Allah'm mescidi oldugu, hakikatin
adresinin sadece Dogu ya da Bati olmadig1 dogrudur. Bununla beraber Miis-
liman entelekttiel, kendi disindakileri metafizik ve politik acidan diisman ilan
eden kot niyetli stratejiler karsisinda ‘ben bilmiyordum’u oynayamaz. iktidar
iliskilerinin bu kadar yogun oldugu bir diinyada, kiiresellesme adina kendinin
ve kultturiiniin konumsuzlastirilmasi riskine goztini kapayamaz.

14 Acikca soylemek gerekirse Hadisgiler tarafindan gergeklestirilen stinneti yeniden anlama cabala-
rina saygl duymakla beraber, dogasi geregi stinnetin karizmasimn yerini dolduracak bir 6nerinin
hentiz ortaya konulamadigim séylemek zorundaymm. Esasen bu, yalmzca hadisc¢ilere birakilama-
yacak kadar da metodolojik-stratejik boyutlar tasiyan kapsaml bir gérevdir. Bu konuda akade-
mik hadiscilik baglaminda iyi niyetli girisimlere bir 6rnek olarak bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Islam
Diistincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1999. Bu calisgmanin ozellikle
‘Klasik Hadis Ustiltintin Problemleri’ bashgim tasiyan Birinci Béltiim'tinde klasik hadis anlayisinin
sorunlarimn elestirel ve sorgulayici bir bakisla incelenmektedir. Bkz. Kirbagoglu, age, 11-136.
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Kiresel gticler tarafindan btiyik medya ve sinema endustrisi araciligiyla
1srarla pompalanan ve artik cogu Musliiman i¢in de korkutucu hale gelen
“Taliban-terorist Musliiman” imgesi gtvenlik ihtiyaci alanini ¢oktan asmuis,
acimasiz bir politik ve kilttirel saldirtya déontismustiir. Bu imge ve ona eslik
eden antagonist sdylem canl tutularak Musliman diinya evcillestirilmeye,
dénitstimi ve entegrasyonu istekle karsilayacak hale getirilmeye calisiliyor.
Boylece uzlasma, hosgorii, bir arada yasama, sorun ¢ikarmama, ahlaki yar-
gida bulunmaktan kacinma'®, kurulu diizeni kutsama ve ona boyun egme
tartinden salih ameller(!), ytikselen yeni kiiresel sanemin ‘saghk, demokrasi
ve zenginlik’ bahseden sifatlariyla birlikte yticeltilmektedir. Oysa yeni diinya
dtzeni kuramcilan tarafindan bize vaadilen rtiya ile ona ulasmak i¢in raz
olmak zorunda birakildiklarimiz arasindaki mtithis celiski gizlenebilir, hafifle-
tilebilir ve gecistirilebilir olmaktan ¢oktan ¢cikmustir.

Muslimanlarin dinyaya sunacag1 katkilar, kendilerini hiclestirerek ve
diinya dtizeni icinde erimeye razi olarak gerceklesemez. Aksine insanlifin or-
tak vicdam olarak realiteye itiraz hakkini her zaman elde tutmakla saglanir.
Parcas1 oldugunuz bir dinyayi, dislisi oldugunuz bir ¢arki dtizeltmezsiniz.
Poptler kulttrel ve siyasal degerlerle uzlasmis olan dinsel akimlarin, “kiiresel
mihne” politikalariyla buittinlesmeleri nedeniyle, hakikate tamiklik etmeleri ve
adalet talep etmeleri hi¢ de inandiric1 olmayacaktir. Bunun alternatifi vardir:
Tarihe oldugu kadar dunyaya karsi da elestirel mesafeyi korumak, bunun
erdemlerini rasyonalize etmek. Dlinyay1 ve icinde olup bitenleri anlamak, onu
asmak icindir, teslim olmak icin degil. Bu arada bastan ¢cikmaya diinden razi
ve hazir olan bir entelekttiel icin yapilacak pek bir sey yoktur.

11. Sonug ve Oneriler

Jean Dubuffet’in iyi vurguladif: gibi, yaratic1 diistince, devlet ve iktidarin
kontroltinde yapilanmis dikey boyutta degil, yatay boyutta cogalarak sonsuz
sayida cesitlenmis bir kaynasma ortamindan gii¢c kazanabilir.!¢ islam’da dini
diistincenin yenilenmesinin éntindeki en biiytik engellerden biri de sorunun
bir devlet meselesi olarak gortilmesidir. Oysa yenilenme toplumsal, tarihsel ve
kiiltiirel bir problemdir. Once seckinci arzularla ise koyulan toplum miihen-
dislerinin, eninde sonunda kultariin de gozetilmesi gerektigi fikrine varmalar
bundandir. Dinde yenilenme konusu, bilimsel ve entelekttiel bir sorun olarak

15 Ahlaki yargida erekliligi ve yargida bulunmamanin yol a¢tig1 sorunlar1 bir makalemde tartistim.
flgilenenler i¢in bkz. Mehmet Evkuran, “Ahlaki Yargilamamn Kagimlmazhig Uzerine”, Séz ve
Adalet Dergisi, y1l I, 2008, say1 6-7, ss. 13-20. Ayrica kiiresellesme karsisinda Dogulu diistintir-
lerin ve 6zelde ilahiyatcinin yasadig: zihinsel sorunlar icin bkz. Mehmet Evkuran, “Belirsizlik,
Tahakktim ve Kuresellesme Baglaminda Teologun Gtindemi”, Dini Arastirmalar Dergisi ‘Kure-
sellesme ve Din’ sayisl, yil 6, say1 17, 2003, 309-326.

16 Jean Dubuffet, Bogucu Kiiltiir, 10.



82 IsLami [LiMLER DERGisi

agirhikh bir sekilde ilahiyat faktiltelerinde ve kismen bazi felsefe ve sosyoloji
boélimlerinde ele alinmaktadir. Bunlarin disinda dini duyarlik tasiyan sivil
toplum kesimlerinde bu konu yakindan takip edilmektedir. lahiyat fakiilteleri
tiniversite sistemine bagh olan akademik birimlerdir. Universite sisteminin,
iktidara bagiml yari-bilimsel kurumlar olmaktan ¢ikarak 6zgur, cogulcu tam-
bilimsel kurumlar haline gelmesi halinde ilahiyat faktilteleri de bundan olum-
Iu etkilenecektir. Yenilenme, her seyden o6nce tarihin ve egemen kaliplarin
cesurca sorgulanmasim icerdigine goére baski ya da maniptilasyon altindaki
zihinlerden, 6zguirce fikir tiretmeleri beklenemez. Sadece sahte risksiz ugras-
larla kendilerini mesgul etmekle zaman gecirecektir.

“Kendisi icin yenilenme” ya da “ne olursa olsun yenilenme” diye bir amac
dtstiniilemez. Yenilenme, ézellikle Islam ile ilgili bir sorun olarak diistintildii-
gunde guclu bir sekilde temellendirilmesi gerekir. Gelenege dénmek ve gele-
cekten uzaklasmak seklinde sonuclanmamasi i¢in yenilenmenin dinsel, sos-
yal ve entelekttiel gerekceleri acikca ortaya konmalidir.

Her yenilenmeci distintriin zihninin bir kenarinda dinin egemen yorum-
larmin tasfiye edilmesi fikri vardir. Tarihsel stirecte dinin hangi kulttrel et-
kilesimler sonunda anlambilimsel agcidan amacindan uzaklastigini aciklamak
bu dustntrlerin en oncelikli goérevlerindendir. Her seyin ‘olmasi gerektigi
gibi akip gittigi’ anlayisim tasiyan gelenekselcilerden bir tahrif tarihi yazma-
lar1 beklenmemelidir. Su halde elestirel bir Islam Tarihi yazim yenilikcilerin
o6ntinde duran 6nemli bir gérevdir.

Yenilenmenin amaci gecmise yeni tarz sayginliklar kazandirmaya calismak
degildir. Herhangi bir simdiki zamanin iktidar iliskilerini ya da ktlttrel-toplum-
sal uzlasimlarin ebedilestirmek de degildir. Yenilenmeci yontemin izledigi yol,
gecmisten gelerek gelecege uzanir, ancak asil amaci gelecegi kazanmaktir. Bu
nedenle yenilenmeci entelektiielin yasadigi cag ve bulundugu toplum ile olan
iliskisi duygusal oldugu kadar belki daha ¢ok simgesel dlizeydedir. Asir 6zdes-
lesmenin getirdigi agir duygusallik, entelektiielin yenilenmeci damarlarim tikar
ve dus giictinti zayiflatir. Oysa duyarl ve sorumlu bir insan olarak entelekttielin
gorevi, toplumu gelecege hazirlamak ve bunun icin de ¢arpikliklarin sonucunda
ortaya c¢ikan bireysel ve toplumsal trajedilere duygusal olarak katilmak degil,
diistinsel olarak onlar ¢éztimlemektir. Sorunlarin duygusal acis1 altinda kalan
bir diistintirtin gelecek vizyonu gelistirmesi olduk¢a zordur.

Kendini mesgul etmek, ¢6ziim saglamaz. islam diistincesinin eski prob-
lemlerini yine eski terminoloji ile yeniden ele almak, sorumlulugu ortadan
kaldirmaz. Kultur ve tarih, distntr icin bir si8inak ya da hakhlastirma kay-
nagi olamaz. Aksine tizerinde ¢alisacak, irdelenecek ve sorgulanmak suretiyle
asilacak bir alandir. Bu nedenle ¢agin getirdigi temel sorunlarla cesaretle ytiz-
lesecek bilimsel bir anlayisa siddetle ihtiya¢ duyulmaktadir.
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