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SSaammppllee ooff SSyyllvviiaa AAkkaarr

In this article Sylvia Akar has been treated on the bases of her book (But
if You Desired God and His Messenger) and the article (‘No’ Said the Prop-
het) and seen that her hadith analysis with this method proved to some
extent to be useful and beneficial. Especially her theorical assesments
which have been given in the first chapter of her book seems to be the
most attractive part of the book because of very eloquent treatment of ha-
dith related matters, which she has brought about in that chapter her ba-
sic precepts and bases for the hadith phenomenon as a whole. Exclusively
her treatment of the roles played by ravis in the process of recording and
transmitting reports/hadiths along with the process of narrating is most
valuable conclusion we can draw from the book. Secondly the isnad phe-
nomenon in her analysis seems to be gained much esteem as it had in
classical hadith methodology even though from another point of view; that
is with literary approach. Finally, with some reservations which we’ve ar-
ticulated in the article, the author’s application of the literary method to
the some hadiths related by al-Bukhari turn out to be attractive and use-
ful, and inspiring for the hadith researches to come.
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11.. GGiirriiflfl

Bat›’daki hadis faaliyetleri, bilindi¤i üzere Goldziher ve Schacht’›n temsil
etti¤i ve biri a¤›rl›kl› olarak metin eksenli, di¤eri de büyük oranda isnad ek-
senli olan iki damar üzerinden çal›flmalar›n› uzun süre devam ettirmifltir. Bu
iki yaklafl›m›n›n izleri günümüzde de sürmekle birlikte zaman›m›za özgü ki-
mi yeni geliflmeler de olmaktad›r. Bunlar kimi zaman hadis tarihine iliflkin
kurgularda, kimi zaman isnad üzerinde yo¤unlaflan çal›flmalarda, kimi za-
man da metinle ilgili çal›flmalarda gözlemlenmektedir. Günümüzde geliflme-
ye bafllayan ve metin isnad ikilisini, anlamaya yönelik bir çaba içerisinde de-
flelemeye çal›flan Sylvia Akar’›n çal›flmalar›n›n bu minvalde de¤erlendirilebi-

‹slâmî ‹limler Dergisi, Y›l 2, Say› 1, Bahar 2007 (199-219)

1 Dr., Kültür ve Turizm Bakanl›¤›, Milli Kütüphane Baflkanl›¤›, Kültür ve Turizm Uzman›.



lece¤i kanaatindeyiz.  Bizler yazar›n kavramsal çerçevesini ve kulland›¤› yön-
temin detaylar›n›, doktora tezi de olan ‘But if You Desired God and His Mes-
senger’ adl› kitab› ve ‘No, Said Prophet’ adl› makalesi vas›tas›yla yakalamaya
çal›flacak, bu iki konuda istifade edilebilecek veya kusurlu yönleri belirtme-
ye gayret edece¤iz.

22.. 11..  SSyyllvviiaa AAkkaarr vvee OOrryyaannttaalliisstt HHaaddiiss FFaaaalliiyyeettlleerrii

Sylvia Akar, bir Bat›l› olarak hadis faaliyetleriyle ilgilendi¤i için, bu genel
oryantalist faaliyet içinde kendi yer ve pozisyonunu de¤erlendirmeye çal›flt›¤›
gibi kendisinden önceki oryantalist faaliyetler hakk›nda da birtak›m aç›kla-
malar yapmaktad›r. Öncelikle o, oryantalizmi monolitik bir bütün olarak de-
¤erlendirmeyip onu belirli farkl›l›klara sahip bir yap› olarak görmektedir. Ni-
tekim o, 19. yy. oryantalizminin ‹slam’› incelemeye yönelik ana motifinin, ço-
¤u örnekte, Avrupa kültürünün üstünlü¤üne iliflkin inançtan etkilenerek or-
taya konuldu¤unu belirtmektedir. Bu arada Sir William Muir’i örnek veren
Akar, onun Evangelik bir H›ristiyan olmas› dolay›s›yla, yani Hz. ‹sa’n›n ilahî-
li¤ini reddeden bir inanca sahip olmas› dolay›s›yla örne¤in Hz. Peygamber’in
(as) mucizeleriyle ilgili tüm hadislerin yanl›fl oldu¤u varsay›m›yla ifle bafllad›-
¤›n› belirtmektedir.2 Akar, incelemesine Aloyis Sprenger’den bafllayarak Gold-
ziher’e, oradan da Schacht’a geçmekte, Schacht’›n rivayetlerle ilgili teorileri-
ne de k›saca de¤inmektedir. Bu noktada Goldziher’in hadis külliyat›na yöne-
lik, malum oldu¤u üzere son derece elefltirel yaklafl›m›n› dile getirmekte,
Schacht’›n ise, ‘hadis külliyat›ndaki “sahîh özü” ortaya ç›karmaya yönelik ça-
balar›n baflar›s›zl›kla sonuçland›¤› ifadesiyle’ asl›nda böyle bir özün varl›¤›na
inand›¤›n› söylemektedir3 ki, Goldziher’le ilgili tespitine kat›lmakla birlikte
Schacht’la ilgili de¤erlendirmesinin tart›fl›l›r oldu¤u kanaatindeyiz. 

Sylvia Akar, metinlere yaklafl›mlar› aç›s›ndan oryantalistleri ve di¤er ilim
adamlar›n› üç k›sma ay›rmaktad›r 

En Elefltirel Olanlar: Goldziher, Schacht.

Hadis yaz›m›n›n Hz. Peygamber’in vefat›n›n hemen akabinde bafllad›¤›n›
ve ilk üç ‹slamî as›r boyunca gerçekten kesintisiz olarak devam etti¤ini ve
böylelikle sahîhlik sorununun tarihsel metin gelene¤inin bir parças› olarak
ele al›nabilece¤ini savunan kesim: Nabia Abbot, Fuat Sezgin, Muhammed
Azami, Gregor Schoeler, Johann Fück.
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Bu iki grup aras›nda bir yerde konufllanan kesim: G. H. A. Juynboll, Faz-
lur Rahman, James Robson ve Harald Motzki.4

Bu tasnifteki yap› da, kanaatimizce genel olarak do¤ru gözükmektedir.
Belki son gruptaki Juynboll’un, grubundaki di¤er üyelerden farkl› oldu¤u
söylenebilir; zira o en az›ndan kimi konularda birinci gruba daha yak›n yak-
lafl›mlar sergilemektedir.

22.. 22..  SSüünnnneett KKaavvrraamm››nnaa ‹‹lliiflflkkiinn DDee¤¤eerrlleennddiirrmmeelleerr

Sylvia Akar, sünnet kavram›n› ele al›rken öncelikle bu kavram›n tarihsel
geliflimi hakk›nda birtak›m de¤iflik görüfllerin varl›¤›n› dile getirmektedir.
Akar, Hz. Peygamber’in sünnetiyle ilgili tart›flmalar›n, asl›nda ‹slam kültürü-
nün gelifliminin ilk aflamalar›ndan itibaren; yani Hz. Peygamber’in vefat›ndan
itibaren tart›flmal› bir mevzu oldu¤unu aç›kça gösterdi¤i kanaatindedir. Bu-
rada kendisi, esas a¤›rl›kl› noktas› olan anlama mevzuu üzerinde vurgu ya-
parak, ilk Müslümanlar›n nebevî davran›fl›n anlamlar›n› çözmek zorunda
kald›klar›n› dile getirmektedir.5 Gerçekten Hz. Peygamber’in bir fley yaparken
ya da söylerken gerçek amac› neydi? Asl›nda bizce de bu konu son derece
önemlidir ve tarihte birçok farkl› yaklafl›m ve yorumun ortaya ç›kmas›n›n alt-
yap›sal nedenlerinden birisini teflkil etmektedir. ‹lk Müslümanlar, belirli bir
“nebevî” davran›fl›n sonuçlar›n›/anlamlar›n› nas›l yorumlayacaklar›na karar
vermek zorundayd›lar: Evet, Hz. Peygamber bir fleyi yaparken acaba gerçek-
ten neyi amaçlam›flt›r? Bir eylemin sünnet olabilmesi için gerekli veya yeter-
li unsur nedir?6

Akar, Hz. Peygamber hayatta iken sorunlarla karfl›lafl›ld›¤›nda, Müslü-
manlar›n do¤rudan ona konuyla ilgili “do¤ru yolu” sormalar›n›n yayg›n bir
uygulama oldu¤unu, bugün bizim ‹slam kültürü dedi¤imiz fleyin geliflimi ko-
nusunda, Müslümanlar›n kendilerinin yorumlama tarz›n›n da bu flekilde ol-
du¤unu söylemektedir. Bilindi¤i üzere bu nokta Müslümanlar›n ilk döneme
iliflkin resimlerinin temel bir parças›n› teflkil etmektedir. Keza Akar, nispeten
az say›da Müslüman’›n ve s›n›rl› bir co¤rafi kesitin Hz. Peygamber’le veya
onun en yak›n sahabesiyle temas kurmufl olaca¤›n›, ‹slam’›n h›zla yay›l›fl›n›n
ancak Hz. Peygamber’in vefat›ndan sonra gerçekleflti¤ini söylemektedir.7
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Yazar, bu noktada sünnet ya da tekil hadislerin yorumundaki zorluklardan
birisinin, metinlerin sunulma biçiminden kaynakland›¤›n› söylemekte ve mu-
hatap kitle (audience) sorununa vurgu yapmaktad›r. ‹lk dönemlerde bile Hz.
Peygamber’in tüm davran›fllar›n›n her durumda taklit edilmesi gerekti¤iyle il-
gili bir aç›kl›k olmad›¤›n› belirten yazar, o dönemdeki Müslümanlar›n, daima,
Hz. Peygamber’den aktar›lan sözlerin veya eylemlerin, önceden var olan bir ku-
ral›n kabulü mü yoksa kaç›n›lmaz bir flart/koflul mu oldu¤unu anlamaya ça-
l›flt›klar›n› söylemekte ve Âifle kendisiyle k›ble aras›nda yatakta uyurken Pey-
gamberimizin namaz k›ld›¤›yla ilgili Buhârî hadisini örnek vermektedir. Akar,
bu rivayetin çok büyük ihtimalle önünden kad›n geçen musallinin namaz›n›n
bozulaca¤›n› belirten bir rivayet grubuna cevap olarak Sahîh’e al›nd›¤›n› söy-
ler. Dolay›s›yla bu hadis mevcut ba¤lam›ndan ç›kar›l›rsa, bir Müslüman’›n, ka-
r›s› önündeyken namaz k›lmas›na teflvik unsuru olarak bile yorumlanabilir.
Oysa bu, Akar’a göre ya önceki bir kural›n kabulü ya da o zamanlar Müslü-
manlar aras›nda dolaflan yanl›fl bir inanca yönelik bir cevap gibi gözükmekte-
dir.8 Akar, bu durumun aksine kimi Müslümanlar›n, Hz. Peygamber’in her du-
rum ve koflulda tutarl› ve düzenli flekilde davranmad›¤›n› görmezden geldi¤ini,
oysa onun kimi mevzularda görüflünü bile de¤ifltirdi¤ini, hatta O’nun s›kl›kla
kendisinin bir befler olarak konufltu¤unu söyledi¤ini belirtir.9 Bu noktada bi-
lindi¤i gibi Abdullah b. Ömer’in Peygamberimizin her tavr›n› takip etmeye ça-
l›flan yaklafl›m› akla gelmektedir. Fakat asl›nda Peygamberimizin beflerîli¤i
üzerine vurgunun, hadisle ilgili birçok mevzunun anlafl›lmas›na yard›mc› ola-
bilme potansiyeliyle birlikte, sahabenin tümünün bile bu yaklafl›m çerçevesin-
de davranmad›¤› da göz önüne al›n›rsa, Peygamberimizin beflerili¤i çerçevesin-
de de kimi ayr›mlar yapan yaklafl›m›n, ‘do¤ru’nun tek biçimi olarak sunulama-
yaca¤› kanaatindeyiz. Zira Peygamberimizin fiil ve eylemlerine karfl› daha az
rasyonel de¤erlendirmeler yans›tan sahabenin bu tavr›, hadisle ilgili bir ‘yan-
l›fl’ yapmaktan ziyade, dinin tamam›na yönelik bir alg› türü olma özelli¤ine sa-
hiptir. Üstelik Peygamberimizle muhatap olan kifliler, bir Peygamberle muha-
tap olman›n psikolojik/manevi a¤›rl›¤› ile karfl› karfl›yayd›lar ve kimi Müslü-
manlar bu a¤›rl›¤›n hissiyat›yla davran›rken kimi Müslümanlar da Peygambe-
rimizin fiil ve de¤erlendirmeleri karfl›s›nda daha aklî tav›r alabilmifllerdir. Yani
bu iki yaklafl›m, ‹slam düflüncesine ait düflünce tayflar›ndand›r ve düflünce
zenginli¤inin unsurlar› olarak ele al›nabilecekleri kanaatindeyiz.

Akar, ilk dönemlerde sünnet ve hadise yönelik alg›n›n farkl› farkl› ve de-
¤iflken olmas›na ra¤men, çok enteresan flekilde, yak›n dönemlerde globallefl-
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me ve medya olanaklar› dolay›s›yla Müslümanlar›n görüfllerinin her yerde
standartlaflt›r›lmaya ve düzenlenmeye çal›fl›ld›¤›n› da belirtmekte, eski dö-
nemlerde ayr› ‹slam topluluklar›nda de¤iflik icmâlar oluflturman›n mümkün
oldu¤una de¤inerek bu farkl›l›k ve esnekli¤i kaybetmenin asl›nda ‹slam uy-
garl›¤› aç›s›ndan büyük bir kay›p oldu¤unu söylemektedir.10 Kanaatimizce
buradaki globalleflme, rahatl›kla evrensellefltirme olarak yorumlanabilir:
‹mam Malik’in, Halife Mansur’un ‹slam düflünce tarihindeki ilk evrensellefl-
tirme giriflimi denilebilecek kimi standartlaflt›rma tekliflerine karfl› verdi¤i
olumsuz cevap11, pekâlâ erken dönem ‹slam dünyas›nda farkl› co¤rafyalarda-
ki farkl› bilgisel bütünselliklere sayg› duyulmas› fleklinde yorumlanabilir. Ni-
tekim yazar, bu çerçevede, ‹slam’daki ilk globalleflmenin, Buhârî’nin yafla-
m›nda gerçekleflti¤ini, bu bak›mdan onun bu sürecin hem bir ürünü hem de
bir aktörü oldu¤unu söyler. fiöyle ki ‹slam’›n ilk iki asr›nda çokça kiflinin
Müslüman olmas›yla ortaya ç›kan kültürel ve inançsal mozaik, inançta bir
birlik oluflturma ihtiyac›n› do¤urmufltur. Bu bak›mdan kütüb-i sitte, Akar’a
göre Ba¤dat, Basra, Buhara, Kahire, Kordoba, Herat, Kûfe, Musul, Niflabur,
Kazvin, Rey ve Semerkant gibi yerlerde Müslümanlar›n Hz. Peygamber’in
sünnetine yönelik görüfllerini düzenlemiflti.12 Burada Akar, daha önceden de
de¤indi¤i üzere râvîlerin ya da derlemecilerin/müelliflerin, kimi hadisleri se-
çip kimilerini es geçerek asl›nda ‹slam düflüncesinin düzenlenmesine ve mev-
cut biçimini kazanmas›na katk›da bulunduklar› ve belirleyici bir rol oynad›k-
lar› kanaatini tekrar vurgulam›fl olmaktad›r. Bu bak›mdan Akar’a göre ‹s-
lam’›n bu tarz sosyal, askeri, ekonomik ve ideolojik tarihi hakk›nda bilgi sa-
hibi olunmadan s›rf Buhârî’ninki gibi metinlerle karfl› karfl›ya kalan okuyu-
cu, mutlaka afallay›p kalacak ve pek bir fley anlayamayacakt›r.13

Akar, sünnetin ve pek tabi nebevi sünnetin kavramsal geliflimi hakk›nda
Schacht’tan Juynboll’a, Crone’dan D. W. Brown’a kadar birtak›m araflt›rma-
c›lar›n görüfllerine de de¤inmektedir.14 Bu aktar›mlar s›ras›nda pek bir yarg›
ifadesi kullanmayan Akar, Peygamberin sünneti tabirinin ilk dönemlerde var
oldu¤u fikrini savunan özellikle Daniel Brown’u ele al›rken ondan, ‘sünnet
kavram›n›n ilk dönemlerde farkl› bir anlam tafl›m›fl olabilece¤ini, fakat Pey-
gamberin bu toplumda kesinlikle merkezi bir kiflilik teflkil etti¤i’ yorumunu
aktard›ktan sonra, “e¤er sünnetin ‹slam öncesi kullan›m›na iliflkin Brown’un
yorumu do¤ruysa, böyle bir kavram›n Peygamber’e uygulanmamas› gerçek-
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ten bir sürpriz olacakt›r” demektedir. Yine de Akar’a göre bu, di¤er sünnet
türlerini d›fllamamakta, hatta Nebevi sünnetin en önemli sünnet oldu¤unu
ima bile etmemektedir.15

22.. 33.. SSyyllvviiaa AAkkaarr’’››nn HHaaddiissee YYaakkllaaflfl››mm››

Akar, hadis konusunu, ‘Peygamberin temsili’ anlam›nda düflünsel bir
kavram olarak ele alarak bu ba¤lamda ‹slam tarihindeki Ehl-i Rey/Ehl-i Ke-
lâm ile Ehl-i Hadis gruplaflmas›ndan k›saca bahsettikten sonra asl›nda bu
tart›flmada kazançl› ç›kan›n da Ehl-i Hadis oldu¤unu belirtmektedir. Bu ba¤-
lamda nebevî sünnetin Emevîler döneminin sonlar›na do¤ru içerik kazand›-
¤›n› ve halifelerin prati¤ine karfl› somut bir alternatif oluflturdu¤unu söyle-
mektedir. Abbasilerin ilk dönemlerinde ise Hz. Peygamber’e referanslar›n git-
tikçe yayg›nlaflt›¤›n› ve nebevî sünnete referansta bulunan malzemenin git-
tikçe art›fl›n›n bu dönemde bafllad›¤›n› ifade etmektedir. O, bu de¤erlendirme
vas›tas›yla, “nebevî hadislerin” ço¤ald›¤› bu dönem ile bu dönemin hemen ar-
d›ndan derlenen Buhârî’nin kitab› gibi kütüb-i sitte eserleri aras›nda da bir
ba¤ kurmaktad›r.16 Çizilen bu tablonun bilinen çerçeveye genel olarak uydu-
¤u söylenebilir. Yaln›z Nebevî Sünnet tabirinin bu kadar geç dönemlerde de-
¤il, ilk dönemlerden itibaren var oldu¤u hususu dile getirilebilir.17

Sylvia Akar’›n, öncelikle hadisleri gerçeklik hakk›ndaki ifadeler olarak de-
¤il; bilakis gerçe¤in parçalar› olarak yorumlad›¤›n› belirtmektedir.18 O, tarih-
sellik sorununu, etkin bir süreç olarak unutma ve hat›rlama ifllevleri üzerine
temellendirmektedir. O, hadisin geçmifle iliflkin olan ve üzerinde hemfikir
olunan bir versiyon oldu¤unu belirtir. Dolay›s›yla herhangi bir hadisin ger-
çekten olan bir fleyin ya da Hz. Peygamber’in gerçekten söyledi¤i bir fleyin
do¤ru anlat›m› olup olmamas› onun çal›flmas› kapsam› d›fl›nda kalmakta-
d›r.19 Akar, e¤er unutma ve hat›rlama olgular› ‹slam’›n ilk dönemlerinde de-
vam eden süreçler iseler, rivayetler yaz›ya aktar›l›rken acaba neler olmufltur
sorusunu sormaktad›r. O, tarihsel rivayetlerin bir toplumun ortak deneyim-
lerini betimledi¤ini; fakat sonuç olarak onlar›n yine de birtak›m bireyler tara-
f›ndan hat›rlan›p yaz›ya aktar›ld›¤›n› belirtmektedir.20 Dolay›s›yla Akar, bura-
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da elimizde mevcut kaynaklar›n do¤rulu¤u yanl›fll›¤›ndan ziyade, onlar›n -
otantikli¤ini kabul etmekle birlikte- birtak›m iradi eylemlerin ürünü oldu¤u-
nu, yani dönemlerinin e¤ilimlerini, zihniyetini ve tercihlerini yans›tt›¤›n› be-
lirtmektedir, ki bu tespit, büyük oranda do¤ru bir yaklafl›m gibi gözükmek-
tedir. Zira burada klasik yorumlarda genellikle göz ard› edilen bir husus, bü-
yük bir önem kazanmaktad›r: Nitekim Akar, Evâil üzerine çal›flan Katherine
Lang’den iktibasla, râvîleri rivayet ettikleri malzemeden ay›ramayaca¤›m›z›
dile getirmektedir.21 Buna göre seçme ifli, bizatihi düflünsel bir çabay› ve e¤i-
limi yans›tmaktad›r. Bu gerçekten de son derece önemli bir tespittir; çünkü
genel kabule göre râvîler, mevcut malzemeyi elden geldi¤ince aktaran kifliler-
dir. Oysa râvîlerle veya özellikle derlemeciler/müellifler ile rivayetleri ve eser-
leri aras›nda hiçbir ba¤›n olmad›¤› söylenemez. Nitekim tarih içerisinde râvî-
lerin, muhaddislerin ve hadis eseri sahiplerinin de birtak›m rivayetlere karfl›
tav›r ald›klar›, kimi muhaddisleri falanca rivayeti kitab›na ald›¤›ndan dolay›
k›nad›klar› bilinen bir husustur. Dolay›s›yla râvîler ile rivayetler aras›nda s›rf
aktarman›n/naklin ötesinde yap›sal bir iliflkinin oldu¤u pekâlâ söylenebilir.
Zira Mehmet Emin Özafflar’›n da belirtti¤i gibi asl›nda her râvî, ulaflabildi¤i
ya da ihtiyaç hissetti¤i kadar›n› rivayet etmifltir.22 Dolay›s›yla burada kiflisel
bir irade sezinlenmektedir. Hatta hadis usûlünde râvî tasarruflar› denilen ko-
nu da bu mevzuyla do¤rudan ilintili bir husustur.23 Yani râvîler, asl›nda ri-
vayetlerin ifadeye aktar›lmas›nda da birtak›m roller oynam›fllard›r. Akar, yu-
kar›daki ba¤lamda Katherina Lang’tan flu al›nt›y› yapmaktad›r: “Her râvî ve
derlemeci/müellif, ‹slam dünyas› içinde belirli bir yer ve zamandaki sosyal
ba¤lam›yla iç içe geçmifl olan bir bak›fl aç›s›na sahipti.”24 Fakat Akar, bundan
daha önemli olarak asl›nda bu tespitin yeni bir fley olmad›¤›n›, fakat Lang’›n
bunu, onlar›n yanl›fl yapt›klar›n› ifade için bir özür olarak kullan›lmamas›
ikaz›n› hat›rlatmaktad›r. Akar flunu söyler: “Bizler ‘hata yap›ld›¤›’ mefhumu-
nu bir kenara b›rak›r da malumat oluflumunu, yorumun aktif bir süreci ola-
rak analiz edebilirsek, erken dönem ‹slam’›na yönelik çok daha verimli bir
yöntem yakalayabiliriz.”25 Burada Akar, aç›kça geçmifli yarg›lama ve mah-
kûm etme gibi bir yaklafl›m› bir kenara b›rakarak bu önemli süreci anlama-
ya çal›flmaktan yana oldu¤unu ortaya koymaktad›r ki bizce bu, son derece
yap›c› bir tutum say›lmal›d›r. Zira bu husus, hadis tarihinde ilk dönemde as-
li bir uygulama olan flifahi rivayet sürecinin do¤al bir parças›d›r ve bu husu-
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su uygulayan râvîlerin suçlanmas›, yarg›lanmas› bir yana b›rak›larak bu
noktan›n, hadisin günümüz birikimleri çerçevesinde nas›l anlafl›laca¤› mev-
zuuyla iliflkili sorunsal› üzerinde yo¤unlaflmal›y›z. Çünkü bu tespit, tamam›-
n›n olmasa bile ço¤u hadis rivayetinin râvîler taraf›ndan ifadeye aktar›ld›¤›
sonucunu da do¤urmaktad›r ki, bu husus genelleyici yap›s› aç›s›ndan kesin-
likle tart›fl›l›r olmakla birlikte, yine de hadis usûlünde, ilk dönemlerde mane-
vî rivayetin genel olarak yayg›n oldu¤u kabulünün mefhûm-i muhaliften te-
yidi mesabesindedir.26 Keza Akar, hadisleri genel olarak hadise iliflkin yuka-
r›daki bak›fl aç›s›n›n uzant›s› olarak, gerçekli¤in birçok katman›ndan biri ola-
rak kabul etti¤ini belirtmekte ve di¤er boyutlar› da flu flekilde s›ralamaktad›r:
Tarihsel durum ve olaylar, bir boyuttur. Olaylar nas›l aktar›lm›flt›r, gerçekten
hangi olaylar dikkate al›n›rken hangileri ihmal edilmifltir veya üstleri örtül-
müfltür sorular› gerçe¤in di¤er bir boyutudur.27 Bunlar bir anlamda yaz›l›
malzeme olan hadislerin anlafl›lmas›nda tamamlay›c› ve çevresel unsurlard›r,
bu aç›dan bu yöntem aç›s›ndan önemleri tart›fl›lmazd›r.

Sylvia Akar, yukar›da da belirtti¤imiz üzere hadislere iliflkin yaklafl›m›n›
sahîhlikten ziyade, hadis metinlerinin ortada oluflu dolay›s›yla gerçekli¤i
çerçevesinde temellendirerek flunlar› söyler: “Buhârî’nin eserindeki hadisle-
rin bile ço¤unun uydurulmufl olma ihtimalinin tamamen fark›nday›m; fakat
bu gerçekte hiçbir fleyi de¤ifltirmez. Zira hadislerin flimdi burada olmas› bir
gerçektir. Bu, o hadisleri seçecek bir ak›l oldu¤unun ve bu hadislerin, ya Hz.
Peygamber’in yaflam›ndaki ya da rivayet ve tasnif dönemleri s›ras›nda son-
raki bir söylemin bir parças› olduklar› konusunda aç›k bir göstergedir. Tek
tek hadisler uydurulmufl olsalar bile, daima, icat edildikleri, haf›zaya akta-
r›ld›klar›, yaz›ld›klar› ve sahîh kabul edildikleri toplumdaki ilgi konular›n›
yans›t›rlar.”28 Dolay›s›yla asl›nda Akar, bir anlamda araflt›rmalar›n temel s›-
n›rl›l›¤›n› teflkil eden bir husus olan ‘tarihte gerçekten nelerin oldu¤u’na ilifl-
kin günümüzden tarihe yans›t›lacak birtak›m spekülasyonlardan ziyade, el-
deki mevcut metinlerin tart›fl›lmaz tarihsel gerçekli¤i ve bu metinler ile on-
lar›n derlendikleri dönemlere iliflkin imalar› üzerinde yo¤unlaflmaktad›r ki,
kanaatimizce bu, kapsam ve getirileri s›n›rl› çerçevede de olsa sonuç olarak
reddedilecek bir yaklafl›m de¤ildir. Ayr›ca burada daha önce belirtti¤imiz bir
husus tekrar vurgulanmaktad›r: Edebi tahlil yöntemlerinde ilk kayna¤a yö-
nelik irdelemeler yapmaktan ziyade, metinlerin sonraki duraklar› üzerinde
durulur.
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Yazar, hadislerin sahîhli¤i konusunda kendi yaklafl›m›n› flu aç›k ifadelerle
ortaya koymaktad›r:“Okudu¤umuz ya da inceledi¤imiz metinlerin sahîh olup
olmamas› önemli de¤ildir. Benim asl›nda ilgilendi¤im fley, politik, sosyal ve ba-
zen dini nedenlerle hadislerin edite edilmesi ve formüle edilmesinin gerçekten
meydana gelmifltir, fakat bilinmelidir ki, bugün bizim elimizde bulunan mec-
muay› flekillendiren fley, teolojik geliflmeye iliflkin tarihsel süreçtir.”29 Asl›nda
burada Akar’›n, bir Bat›l› araflt›rmac› olarak öznel kanaatlerin s›zmas›n›n ka-
ç›n›lmaz oldu¤u hadis tarihi vizyonlar›ndan ve sahîhlik tart›flmalar›ndan ziya-
de, mevcut hadisler ile tarihsel olaylar›n ba¤› üzerinde yo¤unlaflt›¤› görülmek-
tedir. Fakat di¤er birçok yerdeki ifadesinden de anlafl›laca¤› üzere o, bu konu-
da de¤er yarg›s› ifade etmekten olabildi¤ince kaç›narak verilerden hareketle
iliflkileri anlamaya çal›flma fleklinde bir e¤ilim takip etmeye çal›flmaktad›r.   

22.. 44.. HHaaddiisslleerriinn CCeemm’’ii vvee KKüüttüübb--ii SSiittttee’’yyee ‹‹lliiflflkkiinn DDee¤¤eerrlleennddiirrmmeelleerrii

Sylvia Akar, hadis tarihinin temel bileflenlerinden biri olan hadislerin top-
lanmas› konusuna da de¤inmekte ve bu konuda ez-Zehebî’den (ö. 748/1347)
Muhammed Abdurrauf’un befl müstakil aflamal› hadis tarihi geliflim tasviri-
ne kadar kimi farkl› yaklafl›mlar› ele almakta ve bunlarla Juynboll, Crone ve
Hinds’in hadis tarihi geliflimi nosyonu aras›ndaki farkl›l›¤› vurgulamakta ve
flunlar› söylemektedir: “Bizler, Juynboll, Crone, ve Hinds’in ve di¤er daha
elefltirel araflt›rmac›lar›n elefltirilerini kabul edersek, hadislerin derlenmesi-
nin (doküman haline getirilmesinin) mebdeine yönelik Müslümanlar›n bak›fl
aç›s›n› kabul edemeyiz.”30 Asl›nda bu husus, bizim bafllang›çta belirtti¤imiz
üzere, hadis tarihine iliflkin farkl› yaklafl›mlar›n bir uzant›s›d›r. Zira bu, res-
me iliflkin farkl› yaklafl›m ve farkl› yorumlar› gündeme getirmektedir. Akar,
hadis tarihinin s›n›flar›na iliflkin olarak, görebildi¤imiz kadar›yla farkl› yak-
lafl›mlar› ortaya koymakta, bunlarda birbiriyle çeliflen yönleri belirtmekte; fa-
kat kendisinin alternatifini aç›kça belirtmemektedir. Asl›nda bu tutum, bu
resmin daha çok öznel oldu¤u, kiflisel bulgularla infla edildi¤i fleklindeki var-
say›mdan kaynaklanabilir. Zaten kendisi buradaki öznellikten âzâde bir bi-
çimde daha çok, metinleri ve isnâdlar› birbiriyle iliflkisi çerçevesinde anlama-
ya çal›flmaktad›r. 

Akar, bu geliflim sürecinde ortaya ç›kan ve hadis tarihinin önemli bir olgu-
su olan kütüb-i sitte olgusunu irdeleyerek 5./11. yüzy›lda bu kitaplar›n sahîh-
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li¤ine iliflkin icmâyla birlikte asl›nda yumuflak bir ihtilaf›n da varl›¤›n› sürdür-
dü¤ünü söylemekte ve bu konuda en-Nevevî ile ‹bnu’s-Salâh aras›ndaki mefl-
hur kanaat farkl›l›¤›n› vurgulamaktad›r. O, muhaddislerin bu koleksiyonlarda-
ki kimi tekil hadisleri elefltirmekten de geri durmad›klar›n› belirterek örnek ola-
rak ed-Dârekutnî’yi, el-‹stidrak ve’t-Tetebbu adl› eserini, keza ‹bnu’l-Cevzî ve
el-Aynî’yi zikretmektedir.31 Yazar kütüb-i sitte kavram›na dâhil olan eserlerin
de asl›nda sabit olmad›¤›n›, bazen Dârimî ile Nesâ’î’nin yer de¤ifltirdi¤ini; fakat
yine de Buhârî ve Müslim’in müstesna bir yer teflkil etti¤ini belirtmektedir.32

Akar, öncelikle kütüb-i sitte müelliflerinin tamam›n›n 181–303/797–915
aras›nda yaflad›¤›n›, ayr›ca derlemelerin 850 ile 900 y›llar› aras›nda 50 y›lda
meydana getirildi¤ini vurgulamaktad›r. Yazar bu flekilde bu dönemin ve bi-
razdan dile getirece¤i üzere bu bölgenin hadis faaliyetleri ve hadis tenkidi aç›-
s›ndan önemini vurgulamaya çal›flmaktad›r ki, asl›nda bu, son derece önem-
li imalar› olan bir konudur. Zira gerçekten bu dönemde ve bu bölgedeki ha-
dis faaliyetlerine iliflkin ciddi ipuçlar› vard›r.33 Yazar, Buhârî, Muslim, Ebû
Davud, Tirmizî, Nesâ’î, Dârimî ve ‹bn Mâce’nin hepsinin muas›r oldu¤unu be-
lirterek çok enteresan flekilde bu müelliflerin, ‹mparatorlu¤un kuzeydo¤uda-
ki küçük bir bölgesine ait olduklar›n›n alt›n› çizmektedir.34 Akar, bu tespitin
ard›ndan kendi metodolojisi çerçevesinde 9. as›r Horasan’›n› irdelemektedir:
Emevîler döneminde ‹slam’la tan›flan Horasan’›n, haks›zl›klar dolay›s›yla Ab-
basi isyan›na destek ç›kt›¤›n›; fakat ondan da umdu¤u bulamad›¤›n› belirten
Akar, bölgede özellikle Tâhirîlerin rolünün üzerinde durur. Horasan ve Se-
merkant bölgesinin hilafete kat›lmas›n›n, buralar›n daha genifl bir ‹slami
dünyayla eklemlenmesine ve Farisi-Müslüman kentli kültürünün geliflmesi-
ne neden oldu¤unu belirtir. Tâhirîlerin sonradan Sünni ortodoksinin aktif
destekçileri haline geldi¤ini, böylelikle Arap edebiyat› ve Sünni hukuki ve di-
ni liderli¤inin merkezi haline geldi¤ini belirtir.35 Bu flekilde yazar, bu bölge-
nin düflünsel önemini vurgulamaktad›r. Akar, daha sonra kütüb-i sitte sa-
hiplerinin buradaki yegâne muhaddisler olmad›klar›n› da belirterek, Buhâ-
rî’nin asl›nda yeni bölgelerde hadis peflinde koflmas›n›n gerekmedi¤ini, zira
hadis koleksiyonlar›n›n buralarda zaten mevcut oldu¤unu ve Buhârî’nin ve
di¤er derlemecilerin bunlar› rahatl›kla kullanabilece¤ini söylemektedir.36 Bu
ifadeler, asl›nda Fuat Sezgin’in, Buhârî’nin ta’lîklerine yönelik aç›klamas›n›

208 ‹SLÂMÎ ‹L‹MLER DERG‹S‹

31 Akar, But if You Desire God, ss.35–36.
32 Akar, But if You Desire God, 37.
33 Bk. Özp›nar, Ömer, Hadis Edebiyat›n›n Oluflumu, Ankara 2005, ss. 291–296.
34 Akar, But if You Desire God, 37.
35 Akar, But if You Desire God, 39.
36 Akar, But if You Desire God, 39.



yank›land›rmaktad›r. Nitekim Sezgin, Buhârî’nin ta’lîkleri konusunda flârih-
lerin aç›klamalar›n›n tatmin edici olmaktan uzak oldu¤unu belirterek o dö-
nemde hadis eserlerinin yayg›nl›¤›na vurgu yapmakta ve Buhârî’nin, eserini
olufltururken asl›nda flifahi hadisleri toplad›¤› gibi rivayet iznini almad›¤› ki-
taplardan da istifade yoluna gitti¤ini söylemektedir.37

Sylvia Akar, kütüb-i sitte olgusunun aç›klanmas› sadedinde di¤er bir bi-
leflen olarak Arap kültürünün Helen kültürüyle kar›flmas›n›n da kütüb-i sit-
te müelliflerinin ölümünün öncesinde gerçekleflti¤ine de¤inmekte, bu duru-
mun verimli bir kültürel kar›fl›m ortaya ç›karmakla birlikte, Ehl-i Hadis’in,
‘nebevî örnekli¤i’ vurgulamas› aç›s›ndan da verimli bir zemin oluflturdu¤unu
söylemektedir. Çünkü hadis literatürünün gelifliminin ve sahîh hadis kitap-
lar› derlenmesinin, ‹slam dünyas›ndaki Helenistik etkiye karfl› bir tepki ola-
rak da görülebilece¤ini belirtmektedir38 ki, bu tespit oldukça temelli bir yap›-
ya sahiptir.39 Bu geliflme, bir bak›ma ‹slamî bünyeyi koruma refleksi olarak
görülebilir ve bir noktaya kadar son derece önemlidir; fakat bu tepkinin s›rf
kaynaklar›n derlenmesiyle s›n›rl› kalmay›p bir yorum fleklinin öne ç›kar›lma-
s›n› da gündeme getirdi¤i bilinmektedir: Ehl-i Hadis ile Ehl-i Rey aras›ndaki
tart›flmalar bu noktada dile getirilebilir. Nitekim Akar, Ehl-i Rey ile Ehl-i Ha-
dis aras›ndaki çekiflmenin de Kelâm ve F›k›h konular›na göre düzenlenmifl
hadis eserlerinin oluflturulmas›na neden oldu¤una de¤inerek bu noktada
Ehl-i Rey’den Ebû Hanife’nin Horasan ve Semerkant’taki etkisine vurgu ya-
par. Asl›nda bu noktan›n ayd›nlanmas› aç›s›ndan, Buhârî’nin Sahîh’indeki
Ebû Hanife karfl›t› ifade ve yaklafl›mlar›n hat›rlanmas› yerinde olacakt›r.40

Dolay›s›yla hadislerin derlenmesi ve özellikle tasnifi, s›rf nakil-tasnif çabas›-
n›n ötesinde ‹slam dünyas›nda cereyan eden geliflmelerden de belirli oranlar-
da etkilenerek flekillenen düflünsel bir çabad›r.

Ona göre muhaddislerin düflünce olarak her zaman bütünsel/tutarl› ol-
mad›klar› hususu, unutulmamas› gereken önemli bir husustur; nitekim Bu-
hârî de eserlerine aç›kça bütünsel bir Kelâmî veya ideolojik yap› verme konu-
sunda herhangi bir çaba ortaya koymam›flt›r. Yazar, Buhârî’nin örne¤in ecel
konusu gibi Allah’›n önceden bilmesi kavram›yla çeliflen birçok hadisi neden
muhafaza etti¤ini bilmenin zor oldu¤unu belirtmektedir.41 Kelâm’›n Buhâ-
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rî’nin hayat›nda geliflmeye bafllad›¤›n› söyleyen Akar, ve di¤er muhaddislerin
metinlerinin Kelâm ve Felsefe’nin de¤iflik konular›nda yo¤un flekilde kullan›l-
d›¤›n› söyler.  9. as›rda Buhârî eserini olufltururken ihtiyâr felsefesinin daha
yeni oldu¤unu belirten yazar, kader doktrinin Buhârî’den önce ve sonra tar-
t›fl›ld›¤›n› söyler. Sonra Buhârî’nin özellikle 13. ve 14. as›rlarda büyük bir
prestije sahip oldu¤unu belirten yazar, bu konuda ‹bn Teymiyye’nin, Buhâ-
rî’nin eserlerini yo¤un flekilde kulland›¤›n›, fakat ‹bn Teymiyye’nin körü kö-
rüne onun peflinden gitmedi¤ini, Henri Laoust’tan al›nt› yaparak belirtir.42

Akar, daha sonra kendisinin esas konusuna geçerek, büyük ‹slam âlimleri-
nin hadisleri önyarg›l› (biased) flekilde yorumlad›klar›n› belirtir. Öyle ki Müs-
lümanlar› gerçek tercihlerle karfl› karfl›ya kalan kifliler olarak tasvir eden me-
tinlere, kaderci görüflleri vurgulayan metinlere oranla daha az a¤›rl›k veril-
mifltir. Bu bak›mdan Kuran’da özgürlük nosyonu varken, âlimlerin kaderci
vurguya daha a¤›rl›k vermesi dolay›s›yla, hadislerde kadercili¤in a¤›r bast›¤›
fleklinde bir kabulün olufltu¤unu söylemektedir.43

Yazar, Buhârî metniyle ilgili olarak bu metin okunurken gerçek k›s›mla
derleyicinin/yazar›n yorumlar›n›n birbirinden ayr›lmas›n›n önemine iflaret
etmektedir. Bu etkinin, Buhârî örne¤inde daha büyük oldu¤unu; zira onun
yo¤un ve keyfi bir terceme zincirine sahip oldu¤unu belirtir. Yazar, hadisler-
deki farkl› farkl› gerçeklik katmanlar›ndan her müstakil k›sm›n, ifade edildi-
¤i andaki ba¤lam›n› kestirmenin zorlu¤unu vurgular. Bizlerin nebevi sözlerin
muhatap kitlesini incelerken de benzer türden zorluklarla karfl›laflt›¤›m›z› be-
lirten yazar, metinleri zahirine göre ele alabilece¤imizi, fakat bu durumda ha-
dislerdeki gerçek muhatab›n Peygamberin karfl›s›ndaki kimselerden ibaret
oldu¤unun kabul edilmesi gerekti¤ini söyler.  O, onca y›l Buhârî okuduktan
sonra, Buhârî’nin esas amac›n›n asl›nda olabildi¤ince çok hadis ve cevap top-
lamak oldu¤u fleklinde bir izlenime kap›ld›¤›n› söylemektedir. Zira Buhârî,
hiç tereddüt etmeden birbiriyle çeliflkili hadisleri aktarmakta, ayn› rivayetle-
ri birçok ve hiç de birbiriyle uyuflmayan tercemeler alt›nda vermektedir. Bun-
lardan hareketle Akar, Buhârî’nin amac›n›n, sahih hadislere iliflkin muhte-
flem bir eser ortaya koymak olmad›¤›n› söyler. Ona göre Buhârî, insanlar›n
birtak›m cevaplara ihtiyac› oldu¤unu derinden hisseden birisidir. Nitekim
Buhârî bir defas›nda flunu söyler: “Ebû Hanife üzerine çal›fl›yordum. Bir gün
onun tek bir sorunla ilgili befl farkl› cevap verdi¤ini iflittim. Hemen kalkt›m ve
onu terk edip hadis ilmine bafllad›m.”44 Buradaki tasvirden hareketle, ihtilaf-

210 ‹SLÂMÎ ‹L‹MLER DERG‹S‹

42 Akar, age, 153; Bk. Özer Salih, Sünneti ve Hadisi Yeniden Düflünmek-‹bn Teymiyye Örne¤i,
ss.253–255, ‹stanbul 2004.

43 Akar, But if You Desire God, 153.
44 Akar, But if You Desire God, 154.



tan uzak, netlikten yana bir ‹slam âlimi profiliyle karfl› karfl›ya oldu¤umuzu
pekâlâ söyleyebiliriz. Yazar daha sonra Buhârî’de, ilk dönem Müslümanlar›-
n›n, iki ya da daha fazla seçenek karfl›s›nda tercih yapmak durumunda olan
kifliler olarak tasvir edildiklerini söyler ve buna iliflkin olarak kitab›nda ele al-
d›¤› örnekleri k›saca dile getirmektedir. Yani yazara göre ilk dönemlerde net
ve kesinden ziyade duruma göre tav›r almaya çal›flan, akl›n›, kültürünü vs.
kullanan canl› bir insan toplulu¤uyla karfl› karfl›ya kald›¤›m›z› sezinliyoruz
ki, yazar›n seçme-ihtiyar konusuna iliflkin de¤iflik bafll›klar alt›nda yakala-
maya çal›flt›¤› da kanaatimizce budur.

22.. 55.. ‹‹ssnnââdd vvee ‹‹ssnnââdd TTeennkkiiddiinnee ‹‹lliiflflkkiinn DDee¤¤eerrlleennddiirrmmeelleerrii

Sylvia Akar, hadisin temel bölümlerinden isnâd ve metin ikilisini deflele-
yerek G. H. A. Juynboll’un kabulünün aksine45 ilk dönemlerde sadece isnâd
tenkidinin kullan›lmad›¤›n›, rivayetlerin kabulünde metinlere iliflkin önka-
büllerin (preconception) de etkili oldu¤unu belirtmektedir.46 Bu husus, kan›-
m›zca son derece önemli bir içeri¤e sahiptir. Zira asl›nda Akar, kendi meto-
dolojisinin de tutarl› bir uzant›s› olacak flekilde, ilk dönem râvîlerinin veya
müelliflerinin s›rf malzemeyi aktarmak de¤il, ayn› zamanda o dönemde yafla-
yan bir birey olarak kendilerinde mevcut ya da ‘üzerinde icmâ edilen’ bir ‹s-
lam resmi çerçevesinde kimi rivayetleri reddederken kimilerini kabul etmele-
ri son derece makul gözükmektedir. Yani burada râvîlerin veya muhaddisle-
rin, s›rf bir aktar›c›/nakilci olarak de¤il; kimi mecmualar oluflturulurken seç-
melerde bulunarak yorumlay›c› ve oluflturucu olarak ifllevleri önplana ç›k-
maktad›r denilebilir.47

Sylvia Akar, yukar›daki yaklafl›m›n›n tamamlay›c› bir unsuru olarak, Ba-
t›l› araflt›rmac›lar›n, Müslümanlar›n uygulad›¤› geleneksel hadis tenkidinde
isnâd›n rolünü büyük oranda abartt›klar›n› belirtir. ‹lk dönemlerde hadis
âlimlerinin k›l› k›rk yararcas›na s›rf isnâdlarla u¤raflt›klar›na iliflkin resmin
oldukça negatif oldu¤unu belirten Akar, son derece isabetli flekilde isnâd ten-
kidinin illa da metin tenkidine karfl›t bir fley olarak alg›lanmas›n›n gerekme-
di¤ini ifade etmektedir.48 Burada asl›nda isnâd elefltirisi-metin elefltirisi kar-
fl›tl›¤› fleklinde sürekli olarak geçmifle de¤iflik çevrelerce dayat›lan resmin sor-
gulanmas› ve bu ç›kmazdan kurtulma aç›s›ndan bir alternatifin varl›¤› da se-
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zinlenmektedir. Zira ona göre örne¤in isnâddaki bir râvî, ‹slami prensiplerle
çeliflen bir görüfle sahipse, mesela bir kaderi olmakla tan›n›yorsa, böyle biri-
nin rivayetinin, kendi güvenilmezli¤i çerçevesinde reddedilmesi, asl›nda me-
tin de¤erlendirmesi dolay›s›yla reddiyle ayn› kap›ya ç›kacakt›r.49 Bu flekilde
Akar, asl›nda son derece isabetli flekilde tarihte isnâd›n metinden tamamen
kopuk flekilde serüvenine devam etmedi¤ini, bilakis isnâd ile metnin genel
olarak birlikte ele al›nd›¤›n› savunarak bir anlamda Bat›l› hadis araflt›rmala-
r›nda gözlemlenen ve bunlar›n birinden birini tercih etme fleklindeki e¤ilimin
d›fl›na ç›kmaktad›r. Asl›nda klasik usûldeki râvî tenkidinde mevcut olan ve
kimi râvîlerin mezhebî sâikle elefltirilmeleri mevzuu da bu konuya iliflkin di-
¤er bir aç›klay›c› ipucudur.50 Zira burada da râvî asl›nda rivayet etti¤i metin-
le ba¤lant›s› çerçevesinde ele al›nm›fl olmaktad›r. Akar, bu kabulüne temel
olarak malum bir husus olan, isnâd kullan›m›n›n ve bir hadisin sahîhli¤i aç›-
s›ndan isnâd zorunlulu¤unun, hadis tenkidinin ilk dönemlerinde yayg›n bir
pratik olmad›¤› hususunu öne sürmektedir.51 Bu husus, tersten ele al›n›rsa,
bu dönemlerde hadislerin kabul ve reddinde metnin de etkili oldu¤u anlam›-
na gelmektedir. Gerçekten de ilk dönem râvî ve müelliflerini, s›rf isnâda ba-
kan bir tav›r içerisinde tasvir etmek, zorlay›c› bir yaklafl›m gibi gözükmekte-
dir. Bilindi¤i gibi Bat›l› araflt›rmac›lar geneli itibariyle, muhaddislerin tarihte
s›rf isnâd tenkidi kulland›klar›n› söylerken52 genel olarak Müslüman araflt›r-
mac›lar da tarihte muhaddislerin isnâdla birlikte metin tenkidi de yapt›klar›-
n› söylemektedir53 ki, Akar’›n yaklafl›m› Müslümanlar›n hadis tarihi yaklafl›-
m›yla örtüflür bir içerikte gözükmektedir. 

Akar, bu çerçevede hadis literatürünün önemli olgular›ndan kütüb-i sit-
te’nin temel müellifi olan Buhârî’nin hadis kabulündeki kriterlerini de irdele-
yerek onun tercihinin, rivayetin iki yönünde odakland›¤›n› ifade etmektedir:
1. Râvîler ya da isnâd ve 2. Rivayetin genel olarak uygun oluflu:  Buhârî’ye
göre isnâd munkat› olmamal› ve kusurlar içermemeli. Buhârî, râvîlerinin ger-
çekten karfl›laflt›klar› tespit edilene kadar bir isnâd› muttas›l kabul etmemek-
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tedir.54 Daha sonra Akar, Buhârî’nin rivayetlerini as›llar ve ikincil rivayetler
fleklinde ikiye ay›rd›¤›n› belirterek as›llar›n kendi kriterine tam anlam›yla
uyan rivayetler oldu¤unu, ikincil rivayetlerin ise söz konusu Bâb’a uygun as›l
rivayetler olmad›¤›nda kitab›na ald›klar› oldu¤unu belirtmektedir. Bu konu-
da Akar kendi kanaatini de belirterek Buhârî’nin ilk etapta sahîh oldu¤una
inand›¤› rivayetleri ald›¤›, kimi sahîh hadisleri de tatmin edici olmad›¤›, flu ya
da bu flekilde toplum aç›s›ndan zararl› gördü¤ünden dolay› reddetti¤ini söy-
lemektedir; o, bunun tersinin de do¤ru oldu¤unu belirterek Buhârî’de, metin-
lerinin önemi dolay›s›yla kabul edilmifl olan zay›f isnâdl› hadislerin de bulun-
du¤unu söyler. Asl›nda Akar burada Buhârî’deki hadis kabulünde kanaatle-
rin etkili oldu¤unu ima etmektedir. Bu bak›mdan ona göre bir rivayetin ge-
nel olarak uygunlu¤u, Sahîh’e dâhil edilmesi için yaflamsal bir ölçüttür. Hat-
ta o, bir hadisin içeri¤i ifle yarar ve uygunsa, bunun sonucunda isnâd›n›n da
makbul addedildi¤ini söylemektedir.55 Kanaatimizce bu yarg›, kendisinin
esas vurgulamaya çal›flt›¤› mevzu çerçevesinde kast› aflan bir söz gibi gözük-
mektedir. Gerçekten de muhaddislerde hadis kabulünde rivayete iliflkin ön-
kabüller ve ‹slam’a iliflkin ortak görüfller etkili olmufltur ve bu, bir anlamda
hadis kabulünde metnin önemini akla getirmektedir; fakat bunun her mu-
haddis örne¤inde ve birr muhaddisin her hadis kabulü için geçerli oldu¤unu
söylemek, temelli bir yaklafl›m gibi gözükmemektedir. Kald› ki özellikle hadis
usûllerine bak›ld›¤›nda hadis kabulü konusunda ve hadisin sahîhli¤i nokta-
s›nda temel husus olarak isnâd›n vurguland›¤› da görülmektedir.56 Bu ba-
k›mdan yukar›daki gibi genel bir de¤erlendirme yapmak biraz zor gözükmek-
tedir. Kald› ki, Akar’›n kendisi de çeliflik hadislerin rivayet nedenini sorgula-
maktad›r: Bunlar›n nedeni metnin öncelenmesi olabilece¤i gibi bu pekâlâ is-
nâd›n a¤›rl›¤›ndan da kaynaklanabilir. Yani isnâd sahîh oldu¤u zaman me-
tinde temel prensiplerle ilgili sorunlar olsa bile sa¤lam bir hadis olarak kabul
edilebildi¤inin birçok örne¤i vard›r.57

22.. 66.. SSaahhîîhhlliikk TTaarrtt››flflmmaallaarr››nnaa ‹‹lliiflflkkiinn DDee¤¤eerrlleennddiirrmmeelleerrii

Sylvia Akar önemli bir konu olan sahîhlik tart›flmalar›na da de¤inerek ve
tarihsellik ve sahîhlik sorununun, asl›nda kültürel, sosyal ve tarihsel doku-
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lararas›yla (intertexture) alakal› bir mevzu oldu¤unu söylemektedir. Zira bir
metin, d›flar›daki dünyaya göndermede bulunur, onun hakk›nda bir fleyler
söyler. Dolay›s›yla d›fl dünya ile temasa iliflkin ipuçlar›, metnin varl›¤›n›n da
bir anlamda kan›t› olmaktad›r. Akar yine de flu soruyu sormaktad›r: Acaba
kendisine iliflkin birçok kültürel veya sosyal ayr›nt›n›n bulunmas›, bir met-
nin gerçekli¤i hakk›nda bir kan›t teflkil eder mi? Bu noktada Akar, etkileyici
flekilde unutma ve hat›rlama olgular›na de¤inerek, ortadaki rivayetler bütü-
nüne yönelik bu reflekslerdeki seçicili¤in alt yap›s›n› deflelemeye çal›flmakta
ve flunu söylemektedir: Bizim amac›m›z “otantik olarak” nebevî/Peygamberî
olan›n ne oldu¤unu tart›flmak ve tarihsel Muhammed’in gerçekten ne söyle-
di¤ini veya yapt›¤›n› ortaya ç›karmak olmad›¤› sürece, bir hadis rivayetinin,
gerçekten olan bir fleyin veya Hz. Peygamber’in söyledi¤i fleyin do¤ru anlat›-
s› olup olmad›¤›n›n da bir önemi olmayacakt›r.58 Bu noktada o, Müslüman-
lar›n hadis külliyat›na bak›fl›n› ele alarak asl›nda son zamanlardaki elefltirel
bak›fl›n daha çok Bat› kaynakl› esinlenmelerle ba¤lant›l› oldu¤unu söyler.
Gerçekten de ‹slam dünyas›ndaki elefltirel bak›fl›n ortaya ç›kmas›nda, olum-
suz birçok etkisiyle de birlikte Bat›l› etkiler söz konusudur. Yazar yukar›da
belirtti¤imiz unutma ve hat›rlama olgular› ba¤lam›nda, ‹slam’›n erken dö-
nemlerinde metinler yaz›ya geçirilirken bu olgular (unutma-hat›rlama) konu-
sunda neler cereyan etti¤ini sorgulamaya çal›flmaktad›r. Bu noktada kendi-
si son derece önemli bir noktaya de¤inmektedir: Ona göre bu noktada üze-
rinde durulmas› gereken önemli noktalardan birisi, bu rivayetleri derleyen
kiflilerdir, zira râvîleri ve derlemecileri kendi yorumlay›c› rollerinden ay›rmak
neredeyse imkâns›zd›r. Yani bir anlamda bu unutma ve hat›rlama ifllevlerini
bu kifliler seçici flekilde icra etmektedirler ve aktif özneler, asl›nda bunlard›r.
Zira daha önce de ifade edildi¤i üzere her râvî ve derlemeci, belirli bir zaman
ve mekânda kendi sosyal ba¤lam›na s›k› s›k›ya ba¤l› bir kiflidir.59 Dolay›s›y-
la ona göre, bu râvîlerin ilgilerine ters veya kiflisel görüfllerine z›t sözleri ih-
mal etmelerine yönelik bir e¤ilimin olmas› gerekir. Yani burada asl›nda mev-
zî/öznel bir hadis bütünü teflkil etme çabas› ima edilmektedir. Öte yandan
Akar’a göre bu râvîler ve sonraki derleyiciler/müellifler, tüm bunlarla birlik-
te “nesnel tarihi” dile getirdikleri iddias›ndad›rlar. Fakat Akar’a göre muhte-
melen bunlar, Hz. Peygamber’in do¤rudan rehberli¤i uyar›nca yaflan›lan ör-
nek bir ilk dönem ‹slam toplumu resmine sahiptiler. Dolay›s›yla hadis mal-
zemesindeki kimi farkl›l›klar ya da çeliflkili görünen fleyler, kasti uydurmalar
olarak de¤il, bu “örnek” “orijinal” resme iliflkin kolektif nosyondaki kiflisel
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farkl›l›k ya da de¤iflikliklerin bir yans›mas› olarak ele al›nmal›d›r. Zira ona
göre, ‹slam tarihsel olarak de¤iflik uygulama ve görüfllerin birlikte yaflamas›-
n› kabul eden bir dindir ve ilk dönem ‹slam toplumu, homojen de¤ildi; bu ba-
k›mdan birtak›m çeliflkilerin veya çeliflkili hadislerin olmas› her zaman bir s›-
k›nt› olarak görülmemeli, bilakis pozitif bir unsur ve özellik olarak görülme-
lidir. Çünkü asl›nda farkl› yap›daki hadislerin varl›¤›, ‹slam hukukuna ve
prati¤ine iliflkin de¤iflik yorumlar› da mümkün k›lan fleydir.60 Burada, son-
raki Müslümanlar›n kendi seçtikleri parçalarla infla ettikleri bir tablo karfl›-
m›za ç›kmaktad›r ve her seçki, kendinin bir anlamda ‘orijinal’i yans›tt›¤›n› id-
dia etmektedir. Bu bak›mdan asl›nda kimi zaman Akar’›n da belirtti¤i gibi
hadis mecmualar›, gerçekli¤in bütünsel resmine iliflkin birtak›m parçalar›
temsil etmektedirler ve dönemleriyle birtak›m yap›sal iliflkilere sahiptirler.
Öte yandan Akar’›n bu farkl›l›klar› kültürel bir zenginlik olarak görmesi ve
F›k›h’ta gözlemlenen çok seslili¤in epistemolojik temeli olarak de¤erlendirme-
si de olumlu bir yaklafl›md›r.

Yazar, hadisleri ve ilk dönemlere iliflkin di¤er tarihsel bilgileri, gerçekli¤in
birçok katman›ndan biri olarak gördü¤ünü söyledi¤i için, hadislerin, gerçek-
li¤in sosyo-bilimsel nesnel betimlemeleri olmay›p tarihin sonradan infla edil-
mifl flekilleri oldu¤unu kaydeder.61 O, tamamen tart›flmal› kuramsal husus-
lardan uzakta, gerçeklikte yo¤unlaflan yaklafl›m›n›,  sahîhlik sorunsal›nda da
ortaya koyar. Ona göre elimizdeki metinlerin sahîh olmas› ya da olmamas›
önemli de¤ildir. Onun aç›s›ndan önemli olan fley, politik, sosyal ve bazen di-
ni nedenlerle hadislerin edite ve formüle edilmifl olmas›d›r. Dolay›s›yla hadis
mecmuas›n› flekillendiren fley, bir anlamda teolojik geliflime iliflkin tarihsel
süreçtir.62 Fakat hadislerin tüm serüvenini bu tarihsel geliflmelere paralel ve
onlardan ibaret görmek de genelleyici bir tav›r olarak görülmelidir. Zira ha-
dislerin bu geliflmelerden de¤iflik oranlarda etkilendi¤i do¤ru olmakla birlik-
te, ‹slamî bir ilim dal› olarak hadisin kendi yolunda yürüdü¤ü de bir vak›ad›r.
Onun kendine özgü muazzam bir literatür oluflturmas›n›n, asl›nda hadisin
k›smen müstakil gelifliminin kan›t› olarak da görülebilece¤i kanaatindeyiz.
Yani hadis olgusu ve bileflenleri, her zaman ve örnekte tamamen tarihsel ko-
flullar çerçevesinde izah edilemeyebilir.

Sylvia Akar, ilk dönemdeki hadis rivayetleri içinden sahîh hadislerin seçil-
mesi konusunda, öncelikle Nabia Abbott’un yaklafl›m›na de¤inerek onun bi-
raz basitçe de olsa hadis literatürünün tedricen geliflti¤i konusunda güzel bir
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özet sundu¤unu belirtmektedir. Akar, yine de Abbott’un aç›klama modelinin,
asl›nda ayn› hadise iliflkin çoklu isnâdlar› ve farkl› versiyonlar› aç›klad›¤›n›,
isnâddaki bunun d›fl›ndaki de¤iflik düzensizlikleri ve tâbi’în aras›ndaki enfor-
masyon art›fl›n› pek aç›klamad›¤›n› ilave etmektedir.63 O, Nabia Abbot’un dü-
flünce çizgisi sonucu ortaya ç›kan hadis say›s› ile Buhârî’nin eserini 300.000
ila 600.000 hadisten seçerek oluflturdu¤u ifadesi aras›ndaki çeliflki noktas›n-
da, asl›nda bu say›lar›n önemli olmad›¤›n›; zira burada Buhârî’nin demeye
çal›flt›¤› fleyin, kendisinin çok say›da hadis bildi¤i gerçe¤i oldu¤unu söyler.
Akar, bu bilgiden hareketle Buhârî gibi önemli âlimlerin bu hadis malzeme-
sini düzenleme, onlardan sahîh olanlar›n› seçme ihtiyac›n› hissetmifl olmala-
r›n›n son derece mant›kl› oldu¤unu söylemekte;  hatta onun aç›k niyetinin,
malzemenin gittikçe artan bu büyümesine bir son verme olabilece¤ini belirt-
mektedir.64 Bu noktada yine râvî ya da müelliflerin hadis tarihindeki aktif dü-
zenleyici rolüne tekrar bir at›f›n yap›ld›¤›n› gözlemlemekteyiz.

Sylvia Akar, sahîhlik sorununu, hadis literatürünün adeta y›ld›zlar› olan
kütüb-i sitte’nin bu hadis külliyat›ndan rivayet seçerken uygulad›klar› kriter-
leri çerçevesinde de ele alarak enteresan bir soru ortaya atmaktad›r: IX. as›r-
da acaba tarihsellik/gerçeklik ve sahîhlik sorunu gerçekten ne kadar önem-
liydi? Bu noktada Buhârî’nin, hadisleri seçerken göz önüne ald›¤› kriterleri-
ne iliflkin kimi yaklafl›mlar› da s›ralayan Akar, Buhârî’nin sadece sahîh ha-
disleri almay› amaçlam›fl olabilece¤ini; fakat icmâ prensibinin de metinlerin
sahîhli¤i konusunda onun görüflünü etkilemifl olmas› gerekti¤ini söyler.65

Burada yazar, daha önceden bahsetti¤i flekilde hadis kabulünde icmâ pren-
sibinin a¤›rl›¤›n› tekrar vurgulamaktad›r; zira ona göre zaten muhaddislerin
rivayetler karfl›s›ndaki tavr›, isnâdla birlikte metni de dikkate alan bir yakla-
fl›md›r, metin konusunda a¤›rl›kla etkisi olan fley ise, Müslümanlar aras›nda
özellikle inanç konular› aras›ndaki ortak kabullerdir ki, kendisi zaten kütüb-
i sitte müelliflerinin ve özellikle Buhârî’nin ‹slam düflüncesine iliflkin bu tarz
bir düzenleyici etkisinden bahsetmektedir. Öte yandan icmâ prensibi, ona gö-
re çeliflkili hadislerin varl›¤›n› da aç›klamaktad›r; fakat Akar buna ilaveten,
erken dönem ‹slami metinlerdeki ihtilaflar›n hatta çeliflkilerin, yaflam›n ve za-
man›n farkl›l›¤›yla da örtüfltü¤ü gerçe¤ine vurgu yapmaktad›r.66 Dolay›s›yla
bu tarz rivayetler, yaflamdaki çok sesli yap›n›n birer uzant›lar› mesabesinde-
dirler ki, kanam›zca bu yaklafl›m, kayda de¤er gözükmektedir. Akar, çok en-
teresan bir yaklafl›mla çeliflkili hadisleri, rivayetlerin tarihsel kayd›ndaki ha-
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talar olarak yorumlamaya yönelik arzunun, bir referans çerçevesinin “do¤al-
laflt›r›lmas›” örne¤i olabilece¤ini de söylemektedir.67

Öte yandan o, ilk dönemlerde rivayet kabul kriterleri çerçevesinde, nebevî
sünnetin Kuran’dan sonra ikinci en önemli kaynak özelli¤i kazanmadan önce,
bir hadisin topluma yararl› oldu¤u kabul edildi¤i sürece onun gerçek olmas›
ya da olmamas› konusuyla pek de ilgilenilmedi¤ini söyler.68 Yani o, asl›nda ha-
dis literatüründe ifade edildi¤i üzere bir hadisin sahîhli¤ini belirlemede kulla-
n›lan icmâ prensibinin a¤›rl›¤›n› vurgulamak istemektedir ki, kendisinin de
söyledi¤i üzere, icmâ asl›nda ilk dönem ‹slam toplumunda tüm problemler
aç›s›ndan nihai bir çözüm ifllevine sahipti.69 ‹cmân›n sahabe ve tâbi’în aras›n-
da hâkim bir uygulama oldu¤u kabul edilirse sahîhli¤in büyük oranda icmâ-
ya dayanmas›n›n mant›kl› gözüktü¤ünü belirtmektedir; zira icmâ asl›nda ona
göre bir miktar belirsizlik derecesi öngörmekte ve çok daha önemlisi, ortalama
görüflü yans›tmaktad›r. Dolay›s›yla muhaddislerin rivayetleri kabulde ya da
bir rivayeti sahîh görmede bu ortak kabulleri/ortalama görüflü dikkate alma-
lar› do¤al bir refleks olmaktad›r. Zaten kendisi bu ba¤lam kabul edilirse, yani
icmâya bu aç›dan bak›l›rsa, reyin de ihtilaf anlam›na gelmesinin son derece
mant›kl› oldu¤unu belirtmektedir. Fakat ayn› zamanda icmân›n d›fllay›c› ya-
p›s›na da de¤inen Akar, asl›nda bu flekilde hadislerin seçilmesindeki sürecin
altyap›s›n› deflelemeye çal›flmaktad›r.70 Bilindi¤i gibi hadislerin kabulünde ic-
mâ prensibinin uygulanmas› her zaman ve her örnekte nesnellikten ziyade, ki-
mi kez dayat›c› bir yap›ya da sahip olmufltur.71 Nitekim Akar da, bu ifadenin
hemen akabinde hadislerin seçilmesini belirleyen son aflamada aç›k ya da ör-
tülü flekilde var olan faktörlerin neler oldu¤unu sorgulamaya çal›flmaktad›r.
Akar, geleneksel ‹slami yaklafl›ma göre sahîhlerin seçilmesi sürecinde çok sa-
y›da rivayetin de göz ard› edildi¤i kabulünü aktar›r ve peflinden flunu ekler:
Esas soru fludur: Bu rivayetlerin bir k›sm›n›n muhafaza edilmesi ve bir k›sm›-
n›n göz ard› edilmesi konusundaki kriterler neydi acaba? Bu noktada o, biz-
lerin neden kimi rivayetlerin göz ard› edildi¤inden ziyade, neden bu kadar çok
benzer hadisin, eserlerde muhafaza edildi¤ini de sorabilece¤imizi dile getir-
mektedir. Bu noktada sorulabilecek muhtemel ufuk aç›c› sorular ona göre
flunlard›r: Gerçekten özsel bir vizyon içermeyen bu kadar çok hadis neden
muhafaza edilmifltir? Görünüflte önemsiz olan hadisler neden zay›f isnâdlarla
da olsa muhafaza edilmifllerdir? Neden bu kadar çok say›da ilgisiz veya uy-
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gunsuz hadis, belirli bölüm bafll›klar› alt›nda tasnif edilmifltir?72 Yani asl›nda
Akar, burada hadisler ile konuflland›klar› eserler, hatta eserlerin bölümleri
aras›nda birtak›m zihniyet iliflkisi aray›fl›na girmeye çal›flmakta, bu olgunun
dönem ya da kiflilerle ilgili, ‹slam toplumunun geliflmesiyle ilgili olas› ipuçlar›-
n› sorgulamaya ve mümkünse tespit etmeye çal›flmaktad›r. Bu tutum, yazar›n
genel sistemati¤inin oldukça yal›n bir sunumunu içermektedir; zira yazar, ha-
dis literatüründen daha çok bu konu üzerinde durmaktad›r. 

Yazar›n özellikle son sorusu, bizce de önemli bir husustur: Gerçekten ha-
dis eserlerindeki kitab ya da bab bafll›klar›n›n hem kendilerine dahil olan ri-
vayetlerle iliflkileri hem de belirli bir kanaati yans›tmalar› bak›m›ndan ince-
lenmeleri önemli tarihsel ipuçlar›na gebedir.

22.. 77.. HHaaddiisslleerriinn AAnnaalliizziinnddee KKuullllaanndd››¤¤›› YYöönntteemm  

Yazar, kitab›nda takip etti¤i yöntemden bahsederken kendisinin araflt›r-
mas›nda asl›nda tek bir yöntem de¤il birçok yöntem takip etti¤ini söyler. Fa-
kat daha önce de geçti¤i gibi Buhârî’ye iliflkin okuma ve yorumlar›nda reto-
riksel yaklafl›mdan, özellikle de Yeni Retorikçilerden etkilendi¤ini belirtmek-
tedir.73 Daha sonra retorik analiz konusunda kimi kuramsal aç›klamalar da
yapan Akar, özellikle iç doku (inner texture) ve dokular aras› (intertexture)
kavramlar› üzerinde durmaktad›r. Dokulararas› kavram›n› analizinde bir
metnin asla bofllukta olamayaca¤›n›, mutlaka bir ba¤lam içerisinde oldu¤u-
nu belirterek bu noktada bir metin söz konusu oldu¤unda en az›ndan yazar,
okuyucu ve metinden oluflan üç boyutlu bir dünyadan bahsedebilece¤imizi
söylemektedir.74 Bu üç ö¤e, d›fl dünyayla da etkileflim içindedir. Sonra Akar,
buna Buhârî’den kimi örnekler verir.  Akar özellikle dinleyici/muhatap kitle
boyutu üzerinde durarak bu kitlenin, konuflmac›n›n kendi argümantasyo-
nuyla etkilemek istedi¤i grup oldu¤unu söylemektedir. Buradaki istemek
kavram›n›n önemli oldu¤unu belirten Akar, muhatap kitlenin, konuflmac›n›n
bir kurgusu oldu¤unu söyler ve Perelman ve Olbrechts-Tyteca’n›n, ‘her ko-
nuflmac›n›n daima akl›nda bir dinleyici kitlesi oldu¤u’ varsay›m›n› dile geti-
rerek asl›nda metinler ile tarihsel mekân aras›nda ba¤ kurmaya çal›flmakta-
d›r.75 Bu noktada evrensel dinleyici kavram›na da de¤inen Akar, kendisinin
hadislerin yorumunda, genellikle tekil bir dinleyicinin evrensel dinleyici kit-
lesini temsil etti¤ini düflünmeye e¤ilimli oldu¤unu belirtir. Peygamberin tek
bir kifliye yönelik sözleri, ona göre sünnet kavram›n›n geliflim süreci içinde
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tüm ümmetin ilgisine do¤ru yans›t›lm›flt›r.76 Öte yandan o, evrensel dinleyici
kitlesinin konuflmac›n›n akl›nda oldu¤unu, bir kifliye hitap etse bile evrensel
kitleye hitap edebilece¤ini de belirtir. Bu asl›nda felsefi ve dinsel ba¤lamlar-
da s›kl›kla olan durumdur. Daha sonra Akar, kendisinin Buhârî’yi incelerken
akl›nda olan kuramsal çerçevenin bunlar oldu¤unu belirterek, kullanmaya
çal›flt›¤› ço¤u kuramsal yaklafl›m›n araflt›rmas› s›ras›nda pek ifline yaramad›-
¤›n›, fakat özellikle muhatap kitle ve metinleraras›l›k kavramlar›n›n daha çok
ifle yarar olduklar›n›n ortaya ç›kt›¤›n› dile getirmektedir.77

SSoonnuuçç

Sylvia Akar bu çal›flmalar›nda genel olarak hadis literatürüne edebi aç›-
dan yaklaflmaya yönelik bir giriflimde bulunmakta, özellikle kuramsal aç›kla-
malar bölümünde de¤erli malumatlar vermektedir. Yaln›z bu aç›klamalar›n›
yans›tt›¤› hadisleri ele al›rken, bu kuramlardan hareket etti¤i, zaman ve her
örnekte net olarak hissedilmemektedir. Yine de hadisi anlama yöntemleri ko-
nusunda önemli örnekler verilmektedir. 

Yazar özellikle bu tarz bir yaklafl›m aç›s›ndan temel teflkil edebilecek ge-
nel hadis usûlü konular› ve hadis literatürüyle ilgili kimi irdelemelerde bu-
lunmaktad›r. Bu ba¤lamda ilk dönemlerde mevcut rivayet mecmuas› karfl›-
s›nda ravilerin bunlar› hat›rlama ve seçme fleklindeki ifllevleri üzerindeki aç›-
l›mlar› önemlidir. Ayn› flekilde hadisleri rivayet eden raviler ve onlar› kitapla-
r›na alan muhaddisler ile hadis rivayetleri aras›ndaki iliflkilere iliflkin tespit-
leri üzerinde durulmaya de¤erdir. Zira gerçekten bu noktada özellikle ravile-
rin kiflisel müdahalelerine iliflkin hususlar›n yan› s›ra özellikle muhaddisle-
rin kitaplar›na ald›klar› rivayetlerle ba¤lar› incelemeye de¤er gözükmektedir.
Keza yazar›n kitab›n›n ana konusu olan Buhari örne¤inde belirtti¤i ve özel-
likle bap bafll›klar› ve bu bafll›klar alt›nda ele al›nan rivayetlerin, bir muhad-
disin düflünsel e¤ilimiyle ba¤lar› konusu da kayda de¤er bir araflt›rma konu-
sudur. Zira bu flekilde ortaya konan tav›r, örne¤in bir hadisin anlafl›lmas›n›
da etkilemektedir. Yani bir anlamda s›rf nakilde bulunulmay›p bir yorum da
yap›lm›fl olmaktad›r. Bu çabalar›n dînî düflüncenin çok sesli¤i noktas›nda
yapt›¤› olumsuz etki ve bunun sonraki nesiller üzerindeki k›s›tlay›c› etkisi
tart›fl›lmal›d›r. Yazar›n temel vurgusu, yani râvî ve muhaddislerin hadis kül-
liyat›n›n oluflmas›ndaki a¤›rl›kl› rolleri ile tercih nosyonunun ilk dönemlerde
her zaman tek ve haz›r bir çözüm yolunun olmad›¤›n› göstermesi aras›nda
ba¤lant› kurmaya çal›flmas› da, son derece etkileyicidir.
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