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ILK DONEM RiVAYETLERINDE ILIM-RE'Y KAVRAMLARI
VE BRAVMANN’IN BU KONUDAKI GORUSLERI

Yavuz KOKTAS'

OZET

Bu calismada ilim ve re’y kavramlarimin hadisler dahil ilk dénem metin-
lerde nasil kullanmildig1 incelenmistir. Ayrica ilim ve re’y terimleriyle ilgili
olarak Bravmann’'mn Goldziher ve Schacht’a yo6nelttigi elestiriler tizerinde
durulmustur. Sonug olarak ilim, re’y ve ictihadla ilgili ilk donem metinlerde
var olan anlayisin daha sonraki ehl-i hadis ve ehl-i re’y gibi gruplarin birbi-
riyle catismasim yansitan bir anlayis olmadig1 kanaatine varilmistir.

Anahtar Kavramlar: {lim, re’y, hadis, Bravmann, Goldziher, Schacht

THE CONCEPTS OF ILM AND RA'Y IN THE EARLY TEXT AND THE
VIEWS OF BRAVMANN ABOUT THEM

ABSTRACT

This article deals with the uses of the ilm and ra’y in the early text including
hadiths. In addition to this we studied on some certain critizing of Braw-
mann on Goldziher and Schacht concerning about the concepts of ilm and
ra’y. In conclusion it is seen that the perception about ilm, ra’y and ijtihad
in the early texts were not the main conception over the later groups of ahl
al-hadith and ahl al-ra'y, reflections their conflicts with each other.

Key Words: Ilm, ra’y, hadith, Bravmann, Goldziher, Schacht

Giris

Oryantalizm pek cok siyasi ve kulttirel s6ylemi olmakla birlikte dini
calismalar arasinda Islam arastirmalarina agirlik vermistir. Kendi tarihi
icinde oryantalizm ana hedeften pek fazla taviz vermeden bugtine kadar
gelmistir. Bu stirecte en dikkate deger husus oryantalistlerin, vardiklari
sonuclarn yine kendilerinin elestirmesi olmustur. Bu, bir acidan “kendi
hatalarim gérdiikleri” anlamina geliyorsa da, aslinda oryantalizmi yeniden
ureterek acilim saglamanin da diger adi sayilabilir. Ama her ne olursa
olsun Islam dinine yénelik oryantalist séylemlerin saglikli bir sekilde de-
gerlendirilmesi gerekmektedir.

Bu calismada ilim ve re’y terimleriyle ilgili olarak Bravmann’'in Goldzi-
her ve Schacht’a yonelttigi elestiriler tizerinde durulacaktir. Gortisleriyle
dikkatimizi ceken Bravmann’in, 6zellikle Schacht'in “Peygamber’in stinne-
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ti” tabiriyle ilgili diistincelerine yonelttigi elestirileri “Oryantalizmi Yeniden
Okumak” adli sempozyumda bir teblig olarak sunmustuk.! Bu calisma
ise bir anlamda Bravmann'in oryantalistlere yonelttigi elestirilerin devami
niteligindedir.

Baz1 oryantalistler, 6zellikle bir btittin olarak fikhin kaynaklar tizerin-
de durmus, bunlarn ilk dénemde nasil kullanmildiklarini, ne anlam ifade
ettiklerini arastirmislardir. Stinnet, ilim, re’y, ictihad ve icma gibi terimler
bu kaynaklarin en 6énemlilerindendir. Bravmann da bu kaynaklar derli
toplu bir sekilde ve oryantalistlerin vardiklar1 sonuclarn degerlendirmek
lizere ele almistir. Bunun yaninda musliiman arastirmacilar da yapilan
bu faaliyete paralel olarak fikhin kaynaklarini bir buittin olarak arastirma
konusu edinmislerdir. Bu konuda Fazlur Rahman?, Ahmed Hasan? ve Za-
fer I. Ensari* gibi arastirmacilar dikkat cekmektedir.

Bravmann’in ilim ve re’y kavramlarina yonelik incelemelerini gormeden
once ilim ve re’y kavramlarinin ilk dénem metinlerinde hangi anlamda
kullanildiklar1 tizerinde durulmasi gerekmektedir. Buna gore ilim ve re’y
kavramlari neyi icermektedir, neye atifta bulunmaktadir?

ilim Kavram

Sozliukte “bilmek” anlamina gelen ilim, genellikle bilgi karsiliginda kul-
lanilir.® Klasik sozltiklerde “bir seyi gercek yontiyle kavramak, gercekle or-
tiisen kesin inang, bir nesnenin seklinin zihinde olusmasi, nesneyi oldugu
gibi bilmek, nesnedeki gizliligin ortadan kalkmas1” gibi degisik sekillerde
tarif edilmistir.®

Kur’an’da ilim kéktinden ttireyen kelimeler yaklasik 750 yerde gecmek-
tedir. Kur'an’da ilim kavrami daha ziyade “ilahi bilgi” yahut “vahiy” anla-
minda kullanilmakta, ayrica gerek insanin gerekse bilme melekesiyle ilgili

1 Bkz. “Peygamber’in Stinneti Tabiriyle ilgili Oryantalist Bir Yaklasima Oryantalist Bir itiraz:
Bravmann Ornegi” (Oryantalizmi Yeniden Okumalc: Bati'da islam Calismalart Semp. i¢inde), An-
kara, 2003, s. 229-247.

2 Fazlur Rahman islam'm temel kaynaklariyla ilgili arastirmalarimi Islam (¢ev. Mehmet Aydm-
Mehmet Dag, Istanbul, ts) adli eserinde ele almistir. Burada Hz. Muhammed, Kur’an, Hadis,
Islam Hukuku, Kelam ve Tasavvuf islam diistincesinin esas unsurlar olarak incelenmistir.

3  Ahmed Hasan fikhin kaynaklariyla ilgili gortislerini The Earl Development of Islamic Jurispru-
dence (islamabad, 1970) adli eserinde serdetmistir. Burada ilk dénem literatiirde kullanilan
stinnet, re'y, ictihad ve icma gibi terimler genis bir sekilde incelenmistir.

4 Zafer I. Ensari, fikhin kaynaklaryla ilgili gértislerini hacmi oldukca genis olan “Islamic Juristic
Terminology Before Safi'i: A Semantic Analysis with Special Reference to Kufa” (Arabica, 1972,
sy. 19) adli makalesinde ele almistir. Burada hadis, stinnet, re’y, ictihad ve icma gibi terimler
Kufe ekolu cercevesinde incelenmistir.

5  ibn Manzar, Lisanu’l-arab, Beyrut, 1995, IX, 370; Firtzabadi, el-Kamusu'l-muhit, Beyrut, 1993,
s. 471.

6  Bkz. Curcani, Kitabu't-ta'rifat, Beyrut, 1985, s. 155; Tahanevi, Kessafu istilahati’l-funin, Bey-
rut, 1996, II, 1219; ilhan Kutluer, “ilim”, DIA. XXII, 109.
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kazandig1 diinyevi ilmi ifade etmek tizere cesitli ayetlerde yer almaktadir.”
Kur’an’da dogrudan dogruya insanin zihni melekeleri sayesinde elde et-
tigi bilme, anlama, farkina varma, hatirlama gibi faaliyetleri icin de ilim
koktinden tureyen fiiller kullanilmaktadir.® Hadislerde ise ilim, umumi
anlamiyla dini bilgiyi ifade etmektedir. Hz. Peygamber, ilmi tesvik etmis,
mesela ilmin nafile ibadetten daha tstiin oldugunu séylemistir.® Stiphesiz
ilim kelimesinin kullamldig1 pek ¢ok hadis bulunmaktadir. Ancak onlarn
burada incelenmesi calismanin simirlarin1 asmaktadir.

Bu anlamlariyla ilim kelimesi, iki hususa atifta bulunmaktadir:

a.ilim kelimesi daha ziyade verili, hazir bir bilgiye atifta bulunmakta-
dir.

b.ilim kelimesi zihni melekeler sayesinde elde edilen bilgi anlaminda da
kullanilmaktadir.

Ikinci anlamuyla ilim kelimesi, re’y, ictihad ve fikih gibi kelimelerle o6r-
tismektedir. Zira re'y, ictihad ve fikih gibi kelimeler de malumat karsisinda
zihni melekelerin isletilmesiyle elde edilen istidlali bilgiyi ifade etmektedir.
Ancak bu anlamin ilk dénem metinlerde hakim olmadig: belirtilmelidir.

Tarihi gelisimi icerisinde ilim kavramu ¢esitli disiplinlerde farklh anlam-
larda kullanilmistir. Esasen ilk dénemlerde ilim kelimesinin kapsamina
Kur’an, hadis, fikih ve akaidin girdigi, fakat sonralar1 bununla daha ¢ok
hadisin kastedildigi anlasilmaktadir.'’® Hz. Omer’in h. 24 tarihinde vefati
tizerine ibn Mes'ud’'un “onunla ilmin onda dokuzu gitti” dedigi nakledil-
mistir. Hz. Omer’in sadece kanun yapan, itikadi konulan isleyen bir kisi
degil, aym1 zamanda Islam’la ilgili ¢cok genis bilgilere sahip bir sahsiyet
oldugu dikkate alinmalidir. Boylece ilim kelimesinin sadece bir ilim dah
icin degil, bundan daha genis anlamda kullanildig1 gértilmektedir.!! Daha
sonralarn ise ilim kelimesinin hadis veya eser anlaminda kullanildigi bir
cok ornek bulmak mumkundur. 2

7  [lhan Kutluer, “ilim”, DIA. XXII, 110. Ayetler icin bkz. Bakara, 145; Al-i imran, 19; isra, 107;
En’am, 108, 119, 144; Hac, 3; Ram, 29.

8  Ilhan Kutluer, “ilim”, DIA. XXII, 110. Ayetler icin bkz. Bakara, 60, 65; Araf, 160; Yusuf, 73;
Nisa, 43; isra, 12; Nahl, 78; Hac, 5.

9  Tirmizi, Ilim, 19; ibn Mace, Mukaddime, 19.

10 Imtiyaz Ahmed, Delailu't-tevsiki'l-miibekker li’s-siinne ve’-hadis, Kahire, 1990, s. 140; ilhan
Kutluer, “ilim”, DIA. XXII, 110.

11 Ahmed Hasan, Itk Dénem Islam Hukulk Biliminin Gelisimi, (cev. Haluk Songur), istanbul, 1999,
s. 30.

12 Bkz. Darimi, Mukaddime, 43; Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi'r-rivaye, (thk. Ahmed Omer
Hasim), Beyrut, 1986, s. 30; ibn Receb el-Hanbeli, Serhu ileli’t-Tirmizi, (thk. Nurettin Itr), D1-
mesk, 1978, I, 61. ilim kelimesinin hadis anlaminda kullanildig1 bircok 6rnek bulunmaktadir.
Onlardan bir kac1 soyledir: a- Malik (6. 179/795) soyle der: “ibn Sihab ez-Zuihri'yi (6. 124/742)
ilim kendisine okunurken géordim”. Bkz. Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi'r-rivaye, (thk. Ahmed
Omer Hasim), Beyrut, 1986, s. 301. b- Ma'mer b. Rasid (6. 153/770) séyle der: “[lmi, Zihri'ye
okudum. Sonra ‘onu senden tahdis edebilir miyim’ dedim. Ziihri ‘onu sana tahdis eden benden
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Yukanidaki 6érneklerde goruldtigt gibi ilim kelimesiyle umumi olarak
ilim degil, hadis kastedilmektedir. ilim kelimesinin genis anlami daralarak
sadece hadis ve esere muinhasir hale gelmistir. Bu nedenle ilim kelimesi-
nin sonradan kazandig1 anlamla re’y kelimesinin i¢erigi karsit bir durum
arzetmektedir. Bunu daha iyi gérebilmek icin re’y kelimesi tizerinde du-
ralim.

Re’y Kavrami

Rea fiilinden mastar olan re'y, gérmek inanmak, bilmek, sanmak ve
dustinmek demektir. Bir isim olarak re’y, gortis, inang, akil, tedbir anlam-
larina gelir.'® Daha sonra bu kelime, terim olarak iyice duistintip tasindik-
tan ve dogru olan ydénu arastirdiktan sonra ulasilan goértis ve kanaat an-
laminda kullanmilmistir. Sahabe ve tabiun, re’yi Kur'an ve stinnetin acikca
cozume kavusturmadigl meseleleri, ayet ve hadislerin 1s18inda hiikme bag-
lamak ic¢in tutulan yol olarak anlamislardir. Fikih usultiinde re’y, hakkinda
nass bulunmayan konularda dinin gosterdigi diisiinme yollarindan gidile-
rek yapilan akli bir faaliyettir.!* Re'yin “hakkinda nass olmayan alanlarda”
kullanilmasi, giintimuzde tartisilan bir husustur.

Ahmed Hasan’a gore belli bir meselede ayet ve hadislerin bulunma-
s1 re’yin kullanilmasimma mani degildir. Bunun sebebi aciktir. Mtisliman-
lar, ayet ve hadislerin herhangi bir meseleye kat'i olarak uygulanmp uy-
gulanmayacagl konusunda yorum yapmak durumundadirlar. Bu sebeple
Islam'in ilk giinlerinden itibaren metnin lafz1 ve ruhu arasinda daima bir
tartisma olagelmistir. Dolayisiyla bir mesele hakkinda re’y sadece ayet ve
hadisin bulunmadig1 zaman uygulamr demek dogru degildir.'®

Ahmed Hasan, bu noktada Hz. Omer’in ictihadlarimi érnek verir. Hz.
Omer’in mtiellefe-i kuluba verilen zekat paymi kaldirmasi, Irak ve Suri-
ye topraklarimi sahabeye dagitmamasi bu 6rneklerden bir kacidir. Ahmed

baskas: mi1?’ dedi”. Bkz. Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 302. c- Ztuthrimin ilmi tedvin eden ilk
kimse oldugu nakledilmektedir. Bkz. ibn Abdilberr, Camiu beyani’l-itm, (thk. Ebu’l-Esbal ez-Zii-
heyri), Riyad, 1996, 1, 320. d- Omer b. Abdilaziz (6. 101/719), Medinelilere gonderdigi mektupta
soyle der: “Nerede olursa olsun Resultllah’m hadisini arastirm. Onu yazarak tedvin edin. Zira
ilmin kaybolmasindan ve alimlerin gitmesinden korkuyorum”. Bkz. Darimi, Mukaddime, 43.
e- Ibn Sirin (6. 110/728) séyle der: “Siiphe yoktur ki, bu ilim dindir; 6yleyse ilmi kimden aldi-
gimza dikkat edin”.Bkz. Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 152. (Aym yerde ibn Sirin’in “bu hadis
dindir; dininizi kimden aldigimiza bakiniz” sézii nakledilmektedir. Aslinda Ibn Sirin’in bu séz,
Safitden 6nce hadis ile dini 6zdeslestirmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir)

13 Ibn Manzar, Lisanu'l-arab, V, 84; Firtzabadi, el-Kamasuw'l-muhit, s. 1658.

14 Hamdi Déndtren, “Rey ve Rey Taraftarlar”, Samil Islam Ans. istanbul, 2000, VII, 25. Re'y kav-
raminin anlam alani ile ilgili genis bir tahlil icin bkz. Kadir Gtirler, “Re’y Kavraminin Etimolojik
Dtizeni ve Kavramsal Gelisimi”, CIFD. (2002) 2, s. 174-177.

15 Ahmed Hasan, [k Dénem Islam Hululk Biliminin Gelisimi, s. 144.
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Hasan’a gore bu 6érnekler, Kur'an ve stinnetin talimatlarinin oldugu du-
rumlarda dahi re’yin kullanildigini géstermektedir.!®

Hz. Omer ve baska sahabilerin re’y ve ictihada yénelik uygulamalarin-
dan ilk dénemde re’yin esnek ve dinamik bir yapiya sahip oldugu anla-
silmaktadir. Olaylar hakkinda Islam’m ruhu, irfam ve adaletinin 1s18inda
huktmler verilmistir. Bu ydntiyle kapsamh bir terim olan re'y, ilk dénem-
de akil yurtitmenin en yaygin ve dogal modeliydi. Zamanla onun keyfiligini
onlemek ve akil yurttme strecini sistematize etmek dustincesiyle bircok
sarta baglandi. Hukuktaki kisisel akil ytiritmenin sistematik formu kiyas
olarak ortaya cikti.'”

Re’y kavraminmin isaret ettigi muhtevay1 daha yakindan anlamak ic¢in ilk
doénemde bu kavramin nasil kullamildigini, nasil algilandigini incelememiz
gerekmektedir. Bunun icin Hz. Peygamber’in hadislerinde, sahabe ve ta-
biunun sézlerinde re’y kelimesinin nasil kullamildigini gérelim.

Hadislerde Re'’y

Stphesiz burada re’yin tim formlarim ve ilgili rivayetleri incelemek
mumkitin degildir. Daha ziyade re’yin teknik anlamiyla kullanilmasi ko-
nusunda bir fikir verebilecek miktarda ilgili rivayetlerin durumunu orta-
ya koyacagiz. Burada sahih-zayif ayinmi yapmadan hadisleri incelemeye
calisacagiz. Burada 6nemli olan tarihsel olarak re’yin hangi anlamlarda
kullanildigim gésterebilmektir.

1. Rivayete gore Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’e sbyle sorar: “Ne ile hiik-
medeceksin?”. Muaz “Allah’in Kitab’iyla” diye cevap verir. Hz. Peygamber
“Ya Allah’in Kitab'inda bulamazsan” diye sorar. Muaz “Restilunun stinneti
ile” seklinde cevap verir. Hz. Peygamber bu sefer “Onda da yoksa?” diye
sorar. Muaz, “Re’yimle ictihad ederim”, diye cevap verir.!®

ibn Hazm (6. 456/1064), Darekutni (6. 385/995), ibnu’l-Cevzi (0.
597/1201) ve ibn Tahir (6. 533/1139), bu hadisin sahih olmadigim belirt-
mistir.!® Bu hadis, Muaz b. Cebel'in ashabi olan bazi insanlar tarafindan
nakledildigi, bu insanlarin isimlerinin belli olmadig1 dolayisiyla mechul
olduklar i¢in elestirilmistir. Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), bu elestiriye
soyle cevap vermistir: “Haris b. Amr'in ‘Muaz’in ashabi olan baz insanlar

16 Ahmed Hasan, Ilk Dénem Islam Hukulk Biliminin Gelisimi, 145-148. Fethi ed-Diireyni de aymn
kanaattedir. Bkz. el-Mendahicu'l-ustliyye fi'l-ictihad bi'r-re’y fi't-tesri’i’l-Islami, Dimesk, 1985, s.
12-14.

17 Ahmed Hasan, [lk Dénem Islam Hulkul Biliminin Gelisimi, 163-165.

18 Ebu Daviad, Akziye, 11; Tirmizi, Ahkam, 3; Tayalisi, Miisned, Beyrut, ts. s. 76; Ibn Hanbel,
Miisned, V, 230, 236, 242; Beyhaki, es-Siinenu’l-kiibra, Beyrut, 1992, X, 114.

19 Ibn Hacer, Telhisu'l-habir fi tahrici ahadisi'r-Rafi'i'l-Kebir, (thk. Abdullah Hasim el-Yemani), Bey-
rut, ts. IV, 182-183; Zeyle’i, Nasbu'r-raye, (thk. Ahmed Semsuddin), Beyrut, 1996, IV, 135.
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+ Muaz b. Cebel'den’ seklindeki s6zii hadisin meshur olduguna ve ravile-
rinin ¢cokluguna delalet eder. Muaz'in fazilet ve ztihdu bilinmektedir; onun
ashabinin durumu da dini yasama fikih, ztihd ve fazilet acisindan belli-
dir”.2°

Hatib’in hadisi bu sekilde savunmasi isabetli gozikmemektedir. Ha-
disi nakleden Tirmizi (6. 279/882), onun hakkinda “bu hadisi sadece
bu tarikten biliyoruz, bana goére isnadi muttasil degildir” hukmutnu ver-
mistir. Hadis yalnizca Muazin ashabinin mechul olmasiyla malul de-
gildir. Ayrica senedde yer alan Haris b. Amr da tenkid edilen bir ravi-
dir. Buhart'ye (6. 256/870) gore Amr, bilinen bir ravi degildir. Ukayli (6.
323/935), ibnu’l-Carud (6. 307/919) gibi rical alimleri onu zayif raviler
arasimnda saymistir.?!

Netice itibariyle hadis zayiftir. Hatta iki illet ihtiva ettiginden zayifligin
derecesi de artmaktadir.??2 Bununla birlikte bizi ilgilendiren nokta hadis-
te re’y kelimesinin olumlu anlamda kullanilmasidir. Ayrica burada re’y,
Kur’an ve stinnet nassimin karsiti olarak kullamilmistir. Buna gore Kur’an
ve stinnette herhangi bir konuda bilgi varken re’yin kullamilmasi s6z ko-
nusu degildir. Dolayisiyla re’y nassin, yani verili, hazir bilginin olmadig1
yerde zihni istidlali ifade etmektedir.

2. Ummt Seleme’den nakledildigine gére Hz. Peygamber, kendisine ge-
tirilen bir miras davasi sebebiyle “Bana vahiy gelmedigi durumlarda ara-
nizda re’yimle htikmederim” buyurmustur.2®

Bu hadis re’yin kullammmi ac¢isindan kayda degerdir. Burada re’y Hz.
Peygamber’in kendisine nispet edilmektedir. Ancak re’yin manasin-
da olmasa bile mahiyetinde 6nemli bir farklihk bulunmaktadir. Zira Hz.
Peygamber’e nispet edilen edilen re’y vahiy almadigi durumlan ifade et-
mektedir. Diger insanlar i¢in de re’yi ayn1 mahiyette tanimlamak mtmkiin
degildir. Bununla birlikte kullamim ve ifade ettigi muhteva bakimindan Hz.
Peygamber’e nispet edilen re’y ile diger insanlara nispet edilen re’y aym
seye isaret etmektedir. Re’yin hazir ve mevcut bilginin olmadig1 durumlar-
da basvurulan zihni istidlal seklindeki anlamim dikkate aldigimizda Hz.
Peygamber’e nispet edilen re’yin de buna isaret ettigini séylemek mum-
kiundur. Ctinkti Hz. Peygamber de hazir ve mevcut bir bilgi, yani vahiy
olmadig1 durumlarda re’yine basvuracagin soylemistir.

20 Bkz. Hatib el-Bagdadi, el-Falkih ve’'l-miltefakicih, (thk. Adil b. Yusuf), Riyad, 1996, I, 472; ayn1 g6-
rusler i¢in ayrica bkz. ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamuw’l-muvakiin, (thk. Muhammed el-Mu’tasim
Billah el-Bagdadi), Beyrut, 1996, I, 194; Vezir el-Yemani, el-Avasun ve’'l-kavasun, (thk. Suayb
el-Arnavud), Beyrut, 1994, I, 282-283.

21 Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, (Adil Mursid, vd.), Beyrut, 1996, I, 335.

22 Muaz hadisinin bir degerlendirmesi i¢in bkz. M. Emin Ozafsar, “Polemik Tiirti Rivayetlerin Ger-
cek Mahiyeti”, Islamiyat (1998) I: 3, s. 41-45.

23 Ebu Davud, Akziye, 7.
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3. Cundeb b. Abdillah’dan nakledildigine gore Hz. Peygamber s6yle bu-
yurmustur: “Allah’in Kitab’1 hakkinda re’yiyle konusan kimse, isabet etse
de hatalhdir”.?*

Bu hadisin senedinde gecen Stiheyl b. Ebi Hazim tenkid edilmistir. Ah-
med b. Hanbel, onun muinker hadisler naklettigini belirtmistir. Yahya b.
Main (6. 233/847), bir keresinde “salih”, bir keresinde ise zayif oldugu-
nu ifade etmistir. Buhari'ye gore Stiheyl, hadisinin miitabii olmayan bir
ravidir. Buhari, onun kuvvetli olmadigimi1 da séylemistir. Ebu Hatim (6.
277/890) ve Nesai'ye (6. 303/915) gore Siiheyl kuvvetli degildir. Icli (6.
261/875) ise onu sika olarak kabul etmistir.?> Bu haliyle hadisin zayif
oldugu anlasilmaktadir.

Tirmizi, bu hadisi “benden bilmediginiz hadisi nakletmekten sakini-
niz; benim adima yalan uyduran cehennemdeki yerine hazirlansin, Kur’an
hakkinda re’yiyle konusan kimse cehennemdeki yerine hazirlansmn” sek-
linde nakletmis ve ona “hasen” hukmutinii vermistir.26

Bu rivayette re’y kelimesine olumsuz bir anlam yutklendigi gortilmek-
tedir. Bu nedenle hadisin anlami bazi tartismalara yol acmistir. Mutlak
olarak re’yi kullanmak yasak olmadigina gére bu hadiste ne kastedilmis-
tir? Beyhaki, bu hadisin tenkide ac¢ik oldugunu ifade etmekle birlikte sa-
hihse su anlamda oldugunu belirtmistir: “Buradaki re'y, herhangi bir delil
ikame etmeksizin kalbe galip gelen distincedir. Boyle bir re’ye basvuran
kimse yolunu sasirmistir. Onun yolu, lafizlarin tefsirinde dilcilere, nasih-
mensuh bilgisine, sebeb-i ntizule, tenzile sahid olan sahabenin sézlerine
muracaat etmek olmalidir”.?”

Bu ifadeler, reyin iki tir oldugunu gostermektedir. Birinci tur re’y, ta-
mamen sirf akla, hevaya dayanan re'’y; ikinci tar re’y de herhangi bir de-
lilden yola ¢ikarak ortaya konulan re’ydir. Bu ayirim daha sonralar “zem-

o9

medilen ve 6villen re’y” olarak iki sekilde sistemlestirilmistir.2®

4. Abdullah b. Amr’dan nakledildigine gére Hz. Peygamber sdyle bu-
yurmustur: “Allah, size ilmi verdikten sonra zorla sokiip almaz. Ancak
onu sizden alimleri ilimleri ile birlikte 6ldtirerek alir. Geriye cahil insanlar

24 Ebu Davud, ilim, 5.

25 Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 11, 128.

26 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 1. Bu tur hadisleri re’ye dayal tefsire gecis stirecinde meydana gelen
cetin tartismlarin rivayet formundaki yansimalar olarak gorenler de vardir. Bkz. Kadir Gurler,
“Kur'an’in Re'y ile Tefsirini Yasaklayan Rivayetlere Elestirel Bir Yaklasim”, CIFD. (2004) III: 5, s.
45.

27 Azimabadi, Avnu’l-ma’bud serhi Siineni Ebi Davud, (thk. Abdurrahman muhammed Osman),
Beyrut, ts. X, 85; Seharenfuri, Bezlu'l-mechud fi halli Ebi Davud, Beyrut, ts. XV, 337.

28 Muhammed Edib Salih, Tefsiru'n-nusis fi'l-fikht'l-Islami, Beyrut, 1993, I, 72-73. Ayrica re'yin
taksimi hakkinda bkz. ibnul-Kayyim, I'lamuw’l-muvakkaiin, 1, 74-78.
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kalir. Onlardan fetva istenir, onlar da re’yleriyle fetva verirler. Baskalarimi
saptirir, kendileri de saparlar”.2®

Bu hadiste ilim ve re’y kelimelerinin birbirine karsit olarak kullanilmasi
dikkat cekmektedir. Ayrica re’y kelimesine yine olumsuz bir anlam yuk-
lenmistir. Hadiste ilim, verili, hazir dini bilgiyi, re’y ise bu bilgiye dayan-
madan verilen sahsi htikkmui ifade etmektedir. Re’y kelimesinin olumsuz
anlamda kullanilmasin yukarida oldugu gibi hevaya dayanan mezmum
re’y olarak anlamak mumkundur.

Buhari, mezkur hadisi “re’yin zemmiyle ilgili zikredilen seyler” seklin-
deki babin altinda zikrederek bir anlamda onu yorumlamistir. Fakat ibn
Hacer (6. 852/1448), re’y mutlak olarak nehyedilmedigi icin bunun yanhs
anlasilabilecegini diisiinerek Buharinin babda ifade ettigi seyi yorumla-
ma geregi duymustur. Ona gore Buhari “min zemmi'r-re’y” ifadesiyle re’ye
dayanan “bazi” fetvalarin zemmedilmedigine isaret etmistir. Zira Kitab,
stinnet ve icmadan herhangi bir nass bulunmadig1 zaman re’yle fetva ve-
rilebilmektedir.3°

5. Ebu Hureyre'den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyur-
mustur: “Bu immet kisa bir mtiddet Allah'in Kitab’iyla amel eder, sonra
kisa bir muiddet Allah’in resultintin stinnetiyle amel eder. Ardindan kisa
bir zaman re'’y ile amel eder. Re'’y ile amel ettiklerinde sapitirlar”.3!

Hadisin senedinde gecen Cubare b. Mugallis tenkid edilmistir. Tbn
Numeyr’e (6. 299/911) gore Cubare, saduktur, yalan sdyleyenlerden de-
gildir. Buhari, hadisinin muztarib; Yahya b. Main de, kezzab oldugunu
belirtmistir.®? Yine diger bir ravi Hammad b. Yahya da tenkid edilmistir.
Yahya b. Main’in tevsik ettigi Hammad hakkinda Ahmed b. Hanbel (6.
241/855), “Onda bir beis gormtiyorum”; Ebu Hatim “Bir beis yoktur”; Ebu
Zur’a (6. 282/895) “Kuvvetli degildir”; Ebu Davud (6. 275/888) “Insanlarin
hata yaptig1 gibi hata ederdi”; Bezzar (6. 292/905) “Kuvvetli degildir” ve
ibn Hibban (6. 354/965) “Hata ederdi, vehmederdi” ifadelerini kullanmais-
tir.?® Bu haliyle hadis zayif gérinmektedir.

Bununla birlikte hadiste re’yin kullanim dikkat cekmektedir. Re'y,
Kur’an ve sunnet bilgisi karsiti bir terim olarak kullanilmistir. Bu yo-
ntyle mezkur hadis Muaz b. Cebel hadisine benzemektedir. Ancak arada
onemli bir fark vardir. O da Muaz b. Cebel hadisinde Kur’an ve stinnet-
ten sonra re’yin olumlu anlamda zikredilmesidir. Burada ise her ikisinden

29 Buhari, I'tisam, 7; Ibn Mace, Mukaddime, 8.

30 Ibn Hacer, Fethu'l-bari, (thk. Abdulaziz b. Abdullah b. Baz), Beyrut, 1993, XV, 214.
31 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefalckih, 1, 449.

32 Zehebi, Mizanu'l-i’tidal, (thk. Adil Ahmed Abdulmevcud, vd.), Beyrut, 1995, II, 111.
33 Zehebi, Mizanuw’'l-i'tidal, 11, 372; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 486.
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sonra olumsuz bir anlamda zikredilmistir. Bu durumda re’yle ilgili daha
once gecen aywrimi dikkate alarak Muaz b. Cebel hadisinde zikredilen re’yi
memduh, 6vilen re’y; burada zikredilen re’yi mezmum re’y kabul etmek
mumkutndur.

6. iIbn Omer'den Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugu nakledilir: “Dini
hakkinda re’yle konusam 6ldiritn”.?* Bu hadiste gecen bazi raviler tenkid
edilmistir. Htiseyin b. Ahmed hakkinda Berkani (6. 425/1034), “Ondan
bir hadis yazmistim, sonra hiiccet olmadigim tespit ettim” ve Hakim (6.
405/1014) “Kezzabdir, onunla mesgul olunmaz” demistir.®

Senedde ad1 gecen Ishak b. Necih el-Malati ise sert bir sekilde elestiril-
mistir. Onun hakkinda Ahmed b. Hanbel “Insanlarn en yalancist”; Yah-
ya b. Main “Yalan soylemek ve hadis uydurmakla maruftur”; Darekutni
(6. 385/995) ve Nesai ise “Metruk” ifadelerini kullanmistir.®¢ Bu haliyle
hadisin mevzi oldugu anlasilmaktadir. Hadisin metni de problemlidir.
Islam’da re’yini kullanan kimsenin éldiuriilmesi gerektigi diistiniilemez.
Bu ifadeler, insanlan re’'yden sakindirmayi, re’yini kullananlardan uzak
durmay1 amaclamaktadir. Bu yoniiyle hadisin ehl-i re’ye kars1 uyduruldu-
gu soylenebilir. Bununla birlikte rivayette kullanilan re’y kelimesi, diger
rivayetlerde gecen re’yin anlamiyla uyum icindedir. Burada da re’y, bir ve-
rinin, bilginin oldugu durumlarda basvurulan akli istidlal anlamindadir.
Bu anlamiyla olumsuz bir muhtevay1 cagristirmaktadir.

Degerlendirme

Yukarida nakledilen merfu rivayetlerden su sonuclar cikarmak mtm-
kundur:

a. Re’yin kullamimi Hz. Peygamber’e nispet edildiginde bununla onun va-
hiy almadig1 durumlar kastedilmektedir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’e
nispet edilen re’y ile diger insanlara nispet edilen re’yin anlam ayni seye
isaret etmektedir.

b. Islam’in ilk déneminde re’y kelimesi teknik anlamda kullanilmistir.
Dolayisiyla re’y kelimesi, teknik anlamini sonradan kazanmis degildir.

c. Re’y kelimesi hadislerde olumlu ve olumsuz anlamda kullanilmistir.
izin verilen re’y, olumlu; yasaklanan re’y olumsuz re'yi ifade etmektedir.

d. Bir meseleyle ilgili htikmtin Kur’an ve stinnette bulunmamasi halin-
de re’yin kullanilmasina izin verilmistir. Bu, Kur'an ve stinnet bilgisi ile
re’yin karsit anlamlarda kullanmildigini gostermektedir.

34 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefalckih, 1, 452.
35 Zehebi, Mizanu'l-i’tidal, 11, 282.
36 Zehebi, Mizanu'l-i'tidal, 1, 353.
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e. Hadislerde ilim ve re’y kelimesi birbirine karsit olarak kullanilmstir.
Re’yin bu sekilde kullanilmasi onun Kur'an ve stinnet bilgisi karsisinda
kullanilmasiyla uyum ic¢indedir. Zira hem Kur’an ve stinnet bilgisi hem de
ilim kelimesi verili, hazir, mevcut bilgiyi ifade etmektedir. Re’y de verili,
hazir, mevcut bilginin olmadig: yerde zihni istidlali belirtmektedir.

f. Dikkat cekici diger bir husus, re’yin Kur'an ve stinnet nassiin yo-
rumlanmasiyla ilgili kullamilmamasidir. Daha 6nce sahabe déneminde
Kur’an ve Stinnet nassinin re’y veya ictihadla yorumlandigim gérmustiik.
Hz. Peygamber’in hadislerinde bu anlamda kullanilmamasi dogal kabul
edilmelidir. Ctinkti Hz. Peygamber hayatta oldugu icin Kur’an ve stinnet
nassinl yorumlamaya gerek yoktu. Ancak Hz. Peygamber’den sonra sa-
habe déneminde re’yin anlami biraz genislemistir. Kur'an ve stinnet bil-
gisinin olmadig1 yerde yapilan zihni istidlalin yanmsira re’yin muhtevasma
Kur’an ve stinnet bilgisinin yorumlanmasi da eklenmistir.

Sahabe ve Digerlerinin Sozlerinde Re’y

Bu béliimde ise sahabe ve tabiunun kullandig: re’y kelimesinin isaret
ettigi muhtevay1 belirlemeye calisacagiz. Simdi 6érnekleri gérelim.

1. Hz. Omer sdyle demistir: “Ashabu’r-re’'yden sakiminiz. Zira onlar sti-
nenin dismamdirlar”.?” Bu rivayette re’y ve stinen karsit anlamda kul-
lanilmistir. Hz. Omer’in Kur’an ve stinnet nassini yorumlamasiyla ilgili
ornekleri goz 6ntinde bulundurdugumuzda onun baska bir seyi kastettigi
anlasilmaktadir. Her ne olursa olsun burada re’y, hazir ve mevcut bilginin
karsisinda zihni dastinceyi ifade etmektedir.

Hz. Omer déneminde bir grup olarak re’y ashabimin kimler oldugu ko-
nusu arastirmayi ve ihtiyat paymi gerektirmekle birlikte bu ifadelerden
stinen ve re’y karsithgini anlamak mumkundir. Ancak buradaki re’y ve
stinenin, ehl-i hadis ve ehl-i re’y karsitligini ifade etmesi hayli gtcttir. Boy-
le bir kategorik ayirmmin -dedigimiz gibi- Hz. Omer déneminde bulundu-
gunu sdylemek zordur. Hz. Omer’in mutlak olarak re'y karsiti olmadigini
da buna eklemeliyiz. Zira onun re’yi kullanmay1 tavsiye ettigi durumlar
vardir. O halde onun sakindirdig: re’yin anlami su olabilir: Rivayette ge-
cen sunen, salt Hz. Peygamber’e ait rivayet malzemesi degildir. Burada
s6z konusu olan stinnet genel anlamda kural, hitkiim ve norm anlami-
na gelmektedir. Dolayisiyla bu stinenin i¢ine Kur’ani htiktimler de dahil
olmaktadir. Bununla birlikte stinnet kelimesi ayrica pratik, ameli degeri
olan hiiktim ve kurallan ifade etmektedir. Hz. Omer’in bu tir konulara

37 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefalckih, 1, 453.
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o6nem verdigi bilinmektedir. Yine Hz. Omer Kur'an miitesabihleri karsi-
sinda da stinene tutunmay tavsiye etmektedir. Bu da onun Kur’an mite-
sabihleriyle ilgili olarak re’y kullanmaktan sakindirdigimi gostermektedir.
Hatta Hz. Omer’in daha genel olarak Kuranin yanls te'vil edilmesinden
endiselendigine dair bir rivayet nakledilmistir.38 iste bu tiir yanls te'vilden
yapilan sakindirmay: da re’yin kapsamina dahil edebiliriz. Netice itibariyle
Hz. Omer soéyle demek istemektedir: “Kur'an miitesabihleriyle ilgili ileri
geri s6z eden, Kur'an1 yanlis te’vil edip olmadik mana veren insanlardan
sakinmin! Zira onlar bdyle yapmakla Allah ve Restilunun ortaya koydugu
hukitm ve kurallan pratige gecirmeyi ihmal etmekte, zihinleri karistirmak-
tadirlar”.

2. Hz. Omer Kadi Sureyh’e sunu yazmstir: “Allah’in Kitab’inda bir sey
bulursan onunla hiikmet, baskasina iltifat etme! Allah’in Kitab’'inda yok-
sa, Resulullah’'in stinneti ile htikmet! Bu ikisinde de yoksa, insanlarin
lUzerinde icma ittigi seyle hiikmet! Bu tli¢ yerde de bir sey bulamadiginda
dilersen re’yinle ictihad et”.*® Bu rivayette, Kur’an ve stinnet bilgisinin ya-
nina alimlerin tizerinde icma ettigi bilgi de eklenmistir. Bu haliyle re’yin
alam iyice smirlanmistir. Burada da re’y, hazir ve mevcut bilginin karsiti
olarak kullanmilmistir.

3.1bn Abbas soyle demistir: “Allah’m Kitab’mda olmayan ve Rusulullah’m
stinnetinde ge¢cmeyen bir re’y ihdas eden kimse Allah ile karsilastifinda ne
olacagim bilmiyor demektir”.%° Burada re’y stinnet ile birlikte Kur'an'in
karsit1 olarak kullanilmistir.

4. Rivayete gore ibn Abbas’a bir sey soruldugunda, Allahin Kitab'inda
varsa onu soylerdi; yoksa Resulullah’tan geleni derdi; bunlarda yoksa Ebu
Bekir ve Omer’den nakledileni kabul ederdi. Hicbirinde yoksa, re’yiyle ic-
tihad ederdi.*! Bu rivayet, Hz. Omer’in Kadi Sureyh’e tavsiyesi ile uyum
icindedir. Bu rivayetten bilgi, ilim, nass bulundugunda, re’ye yer olma-
dig1 anlasilmaktadir. Dikkat edilirse, Hz. Peygamber’in déneminde re’y,
Kur'an ve stnnetten sonra geliyordu. Daha sonralar1 re’yin alani biraz
daha daralmis, ona sahabenin stinneti veya icmasimnin ardindan yer veril-
mistir. Ancak sahabe déneminde bu hiyerarsinin oldugu gibi korundugu-
nu sdylemek zordur. Zira Kur’an ve stinnetten sonra re’yini ortaya koyan
sahabiler bulundugu gibi, baska sahabilerin htikiimlerinden sonra re’yine
basvuran sahabiler de bulunmaktadir.

5. Mesruk b. el-Ecda’a (6. 63/682) bir mesele soruldugunda “bilmiyo-
rum” derdi. “Bize re’yinle kiyas et!” dendiginde “ayagimin kaymasimdan

38 ibn Abdilberr, Camiu beyani’'l-ilm, 11, 1204.

39 Ibn Abdilberr, Camiu beyani’l-ilm, I, 847.

40 Hatib el-Bagdadi, el-Fakth ve’l-miitefalckih, I, 458.
41 Ibn Abdilberr, Camiu beyani’l-itm, 11, 849.
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korkuyorum” derdi.*? Bu rivayet, gecmisten nakledilen herhangi bir bilgi
bulunmadiginda re’yin kullanilmasina karsi asir1 ¢cekimserligi yansitmak-
tadir. Bunun 6zellikle ehl-i hadisin yaklasimi oldugunu belirtmeliyiz. Bu-
nunla birlikte re’yin kullamim diger 6rneklerle uyum icindedir.

6. Sa’bi (6. 103/712) soyle der: “Sana Muhammed’in ashabindan bir
sey naklettiklerinde onu al! Sana re’yleriyle bir sey dediklerinde ona bev-
let!”.*3 Bu rivayet re’ye karsi tavrin ne kadar sertlestigini ifade etmektedir.
Ancak yine de bdyle bir tavrin sonradan ortaya c¢iktigimi séylemek zordur.
Bunun izleri sahabe déneminde, hatta Hz. Peygamber’in hadislerinde go-
rulmektedir. Bununla birlikte ehl-i hadisin ortaya cikisiyla re’yin elestiril-
mesindeki tislup sertlesmistir.

Bu rivayette re’yin karsisinda sahabenin soz ve fiillerine vurgu yapil-
mustir. Boyle olmakla birlikte re’y yine de hazir ve mevcut bilginin karsi-
smda zihni istidlali ifade etmektedir.

7. Rivayete gore Ebu Seleme b. Abdirrahman, Hasan el-Basri'ye (6.
110/728) soyle der: “Insanlara verdigin fetvalar, senin isittigin seyler
midir yoksa senin re’yin midir?”. Hasan el-Basri bu soruya “Insanla-
ra verdigimiz her fetvay: isitmisizdir; biz bu fetvalarin insanlarin kendi
re’ylerinden daha hayirli kabul ediyoruz” seklinde cevap vermistir.** Bu
rivayette re’yin karsisinda sarih bir tabir kullanilmamistir, ancak “isitme”
ifadesi re’yin karsisinda ne oldugunu gostermektedir. Buna gore re’yin
karsisinda Kur’an ve stinnet bilgisi dahil gecmiste otoritelerin verdigi her
tarla fetva bulunmaktadir. Bu haliyle re’yin muhtevasi yukaridaki or-
neklerle uyum icindedir.

8. Stfyan es-Sevri (6. 161/778) soyle der: “Din ancak asar ile kaimdir,
re’yle degil! Din ancak asar ile kaimdir, re’yle degil! Din ancak asar ile ka-
imdir, re’yle degil!”.*> Daha o6nceki 6érneklerde Kur’an ve stinnetin, ayrica
yalniz olarak stinenin re’yin karsisinda kullanildigimi gormustiik. Burada
ise re’y, asarm karsiti olarak kullanilmistir. Boyle olsa da re’yin icerigi ayni
seyi yansitmaktadir.

Degerlendirme

1. Hz. Peygamber’in hadislerinde gértulen re’y-ilim; re’y-Kur'an ve stin-
net ikilemi ayn1 sekilde sahabe ve tabiun sézlerine de yansimistir. Dolayi-
siyla sonradan ifade edilen re’y-stinen vb. ikiliklerin temeli ta ilk donem-

42 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefalckih, I, 458.

43 Hatib el-Bagdadi, Serefu ashabi’l-hadis, s. 74.

44 ibn Abdilberr, Camiu beyani’l-ilm, I, 856.

45 Hatib el-Bagdadi, Serefu ashabi’l-hadis, (thk. Mehmet S. Hatipoglu), Ankara, 1991, s. 6.
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de bulunmaktadir. Bu durum, mezkur karsitliklarin kullanilmasinda bir
uyumun ve surekliligin bulundugunu gostermektedir.

2. Hadislerde s6z konusu olan re’y-ilim; re’y-Kur’an ve stinnet ikiligi,
sonralari re’y-stinen; re’y-Kur’an, stinnet, insanlarin icmasi; re’y-gecmiste
verilen fetvalar; re’y-asar; re’y-sahabe soz ve fiilleri seklinde ifade edilmis-
tir. Her ne olursa olsun btittin durumlarda re’y, hazir ve mevcut bilginin
karsisinda zihni istidlal anlamina gelmektedir.

3. Re’y her zaman ayni anlamda kullanilsa bile zamanin ge¢cmesiyle bir-
likte alaninin daraldig: gértlmektedir. Basta Kur'an ve stinnette olmayan
bilgiyle sinirh olan re’y, sonralar1 sahabe ve tabiun otoritelerine ait hitkiim
ve fetvalarla tekrar kayitlanmistir.

4. Re’ye karsi olumsuz tavirlar, sert ifadeler ehl-i hadis-ehl-i re’y cerce-
vesinde ortaya cikmistir. Bu durum, re’yin “zihni istidlal” seklindeki an-
lamim sonradan kazandigini veya re’y kelimesinin kendisinin sonradan
ortaya ciktigini géstermez. Ancak burada bizi ilgilendiren nokta re’yin ihti-
va ettigi anlamdir. Bu anlam da tarihte kullanilan her turla rivayette aym
muhtevaya isaret etmektedir.

Buraya kadar hadisler dahil ilk dénem literattirde re’y ve ilim kelime-
sinin nasil kullanildigim1 gérmus olduk. Simdi Bravmann'in bu konudaki
degerlendirmelerini inceleyebiliriz.

Bravmann'a Gore ilim ve Re’y Kavramlari

Bravmann'a gére Kur'an ve slinnetten sonra fslam hukukunun en
meshur kaynag: re'ydir. Cogu kere ictihadu'r-re’y olarak ifade edilen bu
kavram “Hukukcunun bagimsiz, kisisel muhakemesi”, diger bir ifadeyle
“gorust” anlamina gelmektedir. Schacht, ictihadu’r-re’yle ilgili temel kay-
nagin Hz. Peygamber’le Muaz b. Cebel arasinda gecen muikaleme oldugu-
nu soyleyerek sunu ifade etmistir: “Goldziher, bu rivayetin ge¢ kaynakh
olusunun nedenlerini ortaya koymustur”.*¢ Schacht ayrica Goldziher’in
vardig1 sonuclar1 destekleyen baska argtimanlar da ileri stirmuisttir. Gold-
ziher aynm1 zamanda Hz. Omer’in re’yin kullanimiyla ilgili kadilarina yaptig
tavsiyeyi de*” uydurma kabul etmistir.*®

46 Bravmann, The Spiritual Background of Early Islam, Leiden, 1972, s. 177.

47 Mesela, Hz. Omerin Ebu Musa el-Egari'ye génderdigi mektup i¢in bkz. Darekutni, es-Siinen,
Beyrut, 1993, IV, 206; Beyhaki, es-Siinenu’l-kitbra, X, 115; Zeyle'i, Nasbu'r-raye, IV, 137; ibn
Kayymm, I'lamu’l-muvalickiin, I, 91. Hz. Omer'in Kadi Sureyh’e gonderdigi mektup i¢in bkz. Nesai,
Adabu’l-kudat, 11; Darimi, es-Siinen, Beyrut, ts. , I, 60; Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefal-
kih, 1, 421; Ibn Abdilberr, Camiu beyani’l-ilm, 11, 846.

48 Bravmann, Early Islam, s. 177. Imtiyaz Ahmed’e gore de Goldziher, ilim ve re’y kelimeleri bir-
birine zit oldugu i¢in islam'mn ilk déneminde re’yin kullamldigini inkar etmistir. Bkz. Delailu't-
tevsik, s. 140.
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Goldziher ve Schacht'in re’yle ilgili bu takdimlerinden mezkur rivayet-
lerin sonradan ortaya ¢iktigimi kabul ettikleri anlasilmaktadir. Onlara gore
teknik anlamda re’yin ilk dénemde kullanilmas1 s6z konusu olamaz. Bu
kullanim daha sonraki hadis-re’y tartismalarinin rivayetlere yansimasin-
dan ibarettir. Goldziher, bu durumu desteklemek icin II. asrin hukukcula-
rimin (mesela Said b. el-Mtiseyyeb ve Ata b. Ebi Rabah) ilim ve re’y terimle-
rini birbirine karsit bir sekilde kullandiklarini ileri sirmustur.4°

Gercekten ilim-re’y karsithigl gec donemde ortaya c¢ikan bir sey midir
yoksa kadim Arap dustncesinde bu karsithgl bulmak mtimkin mudir?
Dolayisiyla ilim-re’y karsithgimmin ge¢ dénemlerde ortaya ¢ikmasina daya-
narak Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetleri uydurma kabul etmek sag-
ikl bir diistince midir? Daha 6énce ortaya koydugumuz 6érnekler, bunun
Islam’n ilk déneminde mevcut oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte
bir oryantalist olan Bravmann'in gortisleri de dikkat cekmektedir ve ince-
lenmeye degerdir.

Bravmann'in bu konuda diger oryantalistlerden farkli diistindigunu
vurgulamak gerekmektedir. Ona gére islam’m ilk déneminde herhangi bir
yonetici veya hukukcunun gecmisten kendisine aktarilan bir pratik ya da
kural -ki gecmisten aktarilan bu seyler ilim olarak ifade ediliyordu- ol-
madig1 durumlarda kendi muhakemesine, yani re’yine basvurmasi hayli
muhtemeldir. Zira teknik anlamda ilim ve re’y karsithg Islam’in ilk dé-
nemiyle ilgili tarihsel olaylara dair rivayetlerde gecmektedir. Bravmann'in
“tarihsel olaylara dair rivayetler” ifadesi 6nem arzetmektedir. Ctinku tarih-
sel olaylara dair rivayetler fikhi ve kelami herhangi bir tartismayla alakah
degildir. Dolayisiyla tarihsel rivayetler sahih bir zihniyeti yansitmaktadir.
Bravmann bu noktada Taberi’'den naklettigi bir alintiya yer verir:

“Amr b. el-As yardim istemek maksadiyla Omer’e bir mektup yazarak
soyle dedi: ‘Ben zorlu bir harbe girisecegim ve senin icin saklanmis sehir-
leri alacagim. Gortistin nedir?”. Amr, Omer’e béyle yazinca Omer, Amr'm
sadece bir ilme (bilgiye) gore hareket etmek istedigini anladi”.5°

Bravmann’a gore Amr, yasadigl problemle ilgili zihninde ge¢cmisten bir
rehber, yani ilim (bilgi) bulamayinca halifenin kisisel gértistinti sormak zo-
runda kalmistir. Bu metinde re’y kelimesi sadece Amr'in ricasinda degil,
aym zamanda Hz. Omer’in ilim kelimesini kullanmasinda da gti¢lii bir se-
kilde vurgulanmaktadir. Bu rivayette tarihsel bir olay1 tavsif ederken kulla-
nilan re’y terimi, re’yin ilk donemde teknik anlamda kullanildigina dair riva-
yetlerin sahih niteligini de ispat etmektedir. Ctinkti bu rivayet Goldziher’in
Muaz b. Cebel ve Hz. Omer’in kadilarina re’y kullanimiyla ilgili tavsiyesinde

49 Bravmann, Early Islam, s. 177.
50 Bkz. Taberi, Tarihu’l-umem ve’l-mulitk, Beyrut, 1987, IV, 433.
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ileri stirdtigti gibi ehl-i re’y tarafindan uydurulabilecek bir rivayet degildir.
Burada tamamen tarihsel bir olay s6z konusudur ve ilim-re’y terimleri birbi-
rine karsit olarak ve teknik-terminolojik anlaminda kullanilmislardir.!

Bravmann, Muaz b Cebel rivayetinde gecen re’yin Ibn Sa’d’m naklettigi
asagidaki rivayette gecen re’y ile aynm1 anlama geldigini vurgulamistir. Bu
rivayet soyledir:

“Muhammd b. Sirin soyle der: Hz. Peygamber’den sonra bilmedigi sey-
lerden dolay1 Ebu Bekir'den daha fazla korkan; Ebu Bekirden sonra da
Omer’den daha fazla korkan biri yoktur. Ebu Bekir bir meseleyle karsilas-
tiginda soyle derdi: Allah'in Kitab'inda ve stinnette bir sey yoksa, re’yimle
ictihad ederim. isabet edersem Allah’tandir. Hata edersem bendendir, bu
ylizden Allah’tan da magfiret dilerim”.52

Bu rivayetteki Kitab, stinnet ve re’y seklindeki siralama dikkate alinirsa
Muaz b. Cebel rivayetindeki siralama ile tamamen paralel oldugu gortile-
cektir.

Bravmann’'a gére Amr b. el-As-Hz Omer rivayeti Taberi tarafindan nak-
ledilen baska bir rivayetle -burada ilim kelimesi acik bir sekilde kullanil-
masa da- uyum icindedir. Bu rivayet soyledir:

“Muhammed b. Mesleme hemen dondii, azigr bitmis oldugu halde
Medine'ye yaklasti. Bitkin bir halde Omer’in huzuruna girdi. Ona duru-
mu haber verdi: Omer ‘onu Sa’d (b. Malik)'den kabul etseydin ya!’. dedi.
Muhammed b. Mesleme ‘isteseydin bunu bana yazardin veya bu konuda
bana izin verirdin’ dedi. Bunun tizerine Omer séyle dedi: Re’y bakimindan
insanlarin en kamili, yaninda amirinden bir talimat olmadig1 zaman re’yi
ile hareket eden veya re’yini belirten, nakilde bulunmayan kimsedir”.53

Bu rivayetten anlasildigimma goére Hz. Omer’in valisi Muhammed b.
Mesleme'ye hicbir emir verilmemistir. Béyle olmasina ragmen Hz. Omer
onun kisisel muhakemesini, yani re’yini kullanmasinm istemektedir. Dola-
yisiyla bu tarihsel olayla ilgili rivayet Muaz b. Cebel-Hz. Peygamber ve Amr
b. el-As-Hz. Omer rivayetleriyle tam bir uzlasma i¢indedir. Bununla bir-
likte Bravmann’a gore Muhammed b. Mesleme-Hz. Omer rivayetini Amr b.
el-As-Hz. Omer rivayetine baglayan baska bir ézellik daha bulunmaktadir.
O da “kale bihi, yani kale bi'l-hazmi-re’yi” formunda nakledilen ifadedir.
Bu ifade Amr b. el-As-Hz. Omer rivayetinde gecen “arafe (Omer) enne Am-
ren lem yekul illa bi-ilmin” formuyla mukayese yapilmahdir. Birinde “kale
bi’den sonra ilim kelimesi; birinde ise “kale bi’den sonra re’y kelimesi
gelmistir. “Kale nin re’yle birlikte bu sekilde kullanimi hadis literattirtinda
51 Bravmann, Early Islam, s. 178-179.

52 Bravmann, Early Islam, s. 177.
53 Bravmann, Early Islam, s. 179.
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bolca bulunmaktadir. Bu durum re’yin usul-i fikihtaki teknik anlamiyla
kullanildiginmi gostermektedir.>*

Mesela Buhari’'de kaydedilen su iki rivayet bu acidan dikkat ¢cekmek-
tedir:

“Bizler Resulullah zamaninda temettu’ hacci yaptik, bunun hakkinda
ayet de inmistir. Bir adam da kendi re’yi ile diledigi seyi soyledi -kale recu-
lun bi-re’yihi ma sae-".%

“Hz. Peygamber ‘Gerg¢ekten biz sana Kitab’1 insanlar arasinda hiikmet-
meKk icin hak ile indirdik’®¢ ayetinden dolayi re’y ile de kiyas ile de s6z soy-
lemezdi -ve lem yekul bi-re’yin-".57

Dolayisiyla “kale” fiilinin re’y veya ilim kelimeleriyle birlikte kullanim
bunlarin dtizenli bir sekilde bastan beri var olan hukuki birer terim olduk-
lari gostermektedir. Bu nedenle yukarida nakledilen tarihsel olaylardan
bahseden metinler, ilim ve re’y kelimelerinin teknik anlamda kullanmildigi-
nin 6nemli delilleridir.

Bundan daha énemli bir delil, Taberi’den “amile bi'l-hazmi ev kale bihi”
seklinde nakledilen ve burada gecen “hazm” kelimesinin re’y ile aym an-
lamda olmasidir. “Hazm” kelimesine ytiklenen boéyle bir anlam hem met-
nin baglamindan hem de “men iza lem yekun ahdun...” ifadesinin kullanil-
masindan cikmaktadir. Ayni zamanda Kitabu'l-eganide nakledilen baska
bir metin de bunu desteklemektedir. Bu metinde Emevi halifeleri soyle
tevsif edilmektedir:

“Omnlar giindtiz re’y ve kararlariyla (hazm) hareket ederler; geceleri ise
secdeyle ihya ederler”.5®

Bu rivayette re’'y ve hazm kelimelerinin aym anlama geldigi aciktir.
Aslinda bu rivayetlerde hazm kelimesinin gectiginin vurgulanmasi re’y
kelimesinin gectigi rivayetlere kuskuyla yaklasanlan ikna etmek icindir.
Cunkt re’y kelimesinin gectigi rivayetleri, bu kelimenin varhigindan dolayi
uydurma kabul edebilecek kisiler bulunmaktadir. Ancak ayn seyi hazm
kelimesi i¢cin sdylemek mumkun degildir. Zira hazm kelimesi pek fazla
kullanilmayan ve dikkat ¢cekmeyen bir kavramdir. Bununla birlikte re’yin
muhtevasiyla hazmin muhtevasi 6rttismektedir. Re’y kelimesi kullanilma-
sa da hazm kelimesinin varligi re’yin ifade ettigi seyin de var oldugunu
ortaya koymaktadir.

54 Bravmann, Early Islam, s. 179-180.
55 Bubhari, Hacc, 36.

56 Nisa, 105.

57 Buhari, I'tisam, 8.

58 Bravmann, Early Islam, s. 180.
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Bravmann, yukaridaki érneklerin asagida kaydedilen Hz. Omer-Halid
b. Velid rivayetiyle de mukayese edilmesini belirtmektedir:

“... (Halid b. Velid soyle der:) Sayet halifenin emrinin bulunmadig: bir
durumla kars1 karsiya gelirsek en uygun gortise ulasmak i¢cin aklimizi kul-
lanmay1 (nera, yani re’yi kullanmak) ihmal etmeyecegiz ve ardindan buna
gore hareket edecegiz”.5®

Bu rivayet de herhangi bir bilgi bulunamadig1 durumlarda verilecek ka-
rarlar ic¢in re’y kelimesinin kullanildigimi ortaya koymaktadir. Bravmann’a
gore Hz. Omer’le ilgili baska bir rivayet bunu desteklemektedir. Bu rivayet
sOyledir:

“Ibn Abbas’tan soyle nakledilmektedir: Omer, Kadisiye fethedilince
oranin ehliyle anlasma yapmisti. Sam da fethedilince ora halkiyla anlas-
ma yapmusti. Omer insanlara séyle dedi: Toplanimz ve Allah’mn Kadisiye
ve Sam halkina ganimet vermesi konusunda ilminizi getiriniz! Omer ve
Ali'min re’yleri, digerlerinin Kur'an'in 6gtidiine dayandiklart konusunda
birlesti. Onlar Hasr suresinin 7. ayetini okuyup onu 8. ayetiyle tefsir et-
tiler... Omer, buna uygun olarak humusu (beste biri) taksim etti. Omer
ve Ali bu konuda ayni gortiste birlesti. Bundan sonra muisliimanlar buna
gore hareket ettiler”.5°

Bu rivayette ilim kelimesi “Fahdirt ilmekum” hem re’yin karsit1 bir an-
lamda kullamlmis hem de hukuki bir prensip olarak islam’m ilk dénemin-
de pratize edilen somut bir yontemi ifade etmistir. Asagidaki rivayette ise
yukaridaki kalipsal ifadeye benzer bir sekilde re’y kelimesi ilim kelimesi-
nin “Fahdirt er-re'ye” yerine kullanilmistir. Bu rivayet soyledir:

“Omer yola cikt1, Sirar adli su bulanan bir yerde konakladi. Orada as-
keri topladi. Insanlar onun devam edip etmeyecegini bilmiyordu. Omer in-
sanlar1 namaza ¢agirdi. Onlar da toplandi. O da durumu onlara haber ver-
di. Sonra insanlarin diyecegi seyi bekledi. insanlar da ‘ytirii, biz de seninle
yiirtiyecegiz’ dedi. Omer de onlarin re’yine katildi. Onlar re’ylerinden tat-
hilikla ¢cikarincaya kadar terketmeyi hos karsilamadi. Ardindan soyle dedi:
‘Hazirlanin! -onlar da hazirlandi-. Sizden bundan daha uygun bir re'y ge-
lene kadar yuruyecegim’. Sonra re’y ehlini ¢cagirdi. Sahabe ve Araplar ara-
simda meshur olan insanlar toplandi. Omer onlara sdyle dedi: ‘Re’ylerinizi
getirin! Ben ylurtmeyi (ilerlemeyi) diistintiyorum’. Onlar bir araya geldi ve
onun ashabdan birini (ordu komutanlarindan biri) gondermesi ve kendisi-
nin ytrtimeyip kalmasi konusunda icma ettiler”.6!

59 Bkz. Taberi, Tarihu’l-umem ve’l-muliik, IV, 95.
60 Bkz. Taberi, Tarthu'l-umem ve’l-muliik, IV, 445.
61 Bkz. Taberi, Tarihu’l-umem ve’l-multl, IV, 303.
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Dikkat edilirse “Ahdira ilmekum” ifadesindeki ilim kelimesi re’yin kar-
sit1 olarak; “Ahdira er-re’ye” ifadesindeki re’y kelimesi ise ilmin karsit1 ola-
rak kullanilmistir. Zira birincisinde ilmin icerigi Kur'andan getirilen delil-
lerle doldurulmustur. Yani ilim var olan bir kurala atifta bulunmaktadir.
Ikincisinde ise boyle bir delil bulunmadig icin re’ye basvurulmustur. Yani
mevcut bir kural olmadig: i¢in goriis bildirilmistir. Bravmann’a gére her
iki kelime de teknik anlamda kullamilmistir. Boyle bir karsithk icinde kul-
lanmilmalarn da teknik anlamlarim desteklemektedir.

Ayrica ilim ve re’y kelimeleri burada hem hukuki hem de hukuki olma-
yan konularn ifade etmek icin kullamilmistir. Yukarida kullanilan ilim ke-
limesi hukuki tabiat1 olan bir konuya, yani humusa (ganimetin beste biri)
atifta bulunmaktadir. Re’y kelimesi ise hukuki niteligi bulunmayan bir ko-
nuya atifta bulunmaktadir. Re’y kelimesi yonetimle ilgili (askeri) bir konu
icin kullamilmistir. Bununla birlikte yonetimle ilgili ortaya ¢ikan problemi
co6zmek icin temel bir ilke olarak re’yin kullamilmasi onun ilk déonemdeki
varliginin énemli bir kanitidir. Bravmann buradan soyle bir sonuca ulasir:
Goldziher ve Schacht tarafindan Muaz b. Cebel-Hz. Peygamber’le ilgili ri-
vayetin sahihligini inkar etmek i¢in re’yin ilk donemde kullanilmasina dair
ortaya atilan stuipheler ispat edilmemistir.5?

Bravmann ayrica baska bir noktaya dikkat ¢eker. Ona gére ilim ve re’y
kelimeleri Hz. Omer veya yakin arkadaslar tarafindan ansizin ortaya atil-
mus degildir. Arap zihninin ilk dénemde bu tur ilkelere énemli dl¢tide asi-
na oldugu bilinmektedir. ilim ve re’y kelimeleri, Hz. Peygamber’in vefati
ltizerine Hassan b. Sabit tarafindan dile getirilen bir mersiyede teknik bir
karsitlik icinde kullanilmistir:

“Muslimanlarin yapmasi gereken seyler onun eliyle amacina ulasmis-
tir; ilim hapsedilmemistir (gézardi edilmemistir); re’y de ctrtttilememis-
tir”.%® (Yani musltimanlar, Hz. Peygamber’'in ilmine siginmislardir. Ctinka
onunla birlikte hapsedilen bir ilmin ve mtinker bir re’yin bulunmasi1 mim-
kin degildir. Buradan su ortaya cikiyor: Hassan, ilimle Hz. Peygamber’in
hadislerini; re’yle sahabenin sahsi gortislerini kastetmistir.6)

Bravmann’a gore bu siir islam kaynakh ve Islam’in yiikselis dénemine
takaddim etse bile mezkur iki terim ile onlarin temsil ettigi Arap karakte-
rinin gercek yapisina gugla bir sekilde imada bulunmaktadir.®

Bravmann son olarak ilim ve re’y terimleri arasindaki dikkat ¢ekici ilis-
kiye dair baska bir 6rnek tizerinde durur. Bu 6rnekte re’y yerine ictihad

62 Bravmann, Early Islam, s. 184.
63 Bravmann, Early Islam, s. 185.
64 Imtiyaz Ahmed, Delailu’t-tevsiki’l-miibekker, s. 141.
65 Bravmann, Early Islam, s. 185.
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kelimesi kullanilmistir. Ona gore re’y aym zamanda ictihad olarak da ad-
landirilmaktadir. Bu rivayet séyledir:

“(Hasan el-Basri) su ayeti okudu: ‘Davud’u ve Stileyman’t da (an!). Hani
onlar ekin hakkinda huikiim veriyorlardi. Bir grup insanin koyun suru-
su, geceleyin basibos bir vaziyette bu ekinin icine dagilip zarar vermisti.
Biz onlarin verdikleri hiitkmti gortip bilmekte idik. Onun bu htkmuni
Stileyman’a biz anlatmistik. Zaten biz her birine bir htiktim, bir ilim ver-
mistik’.%¢ Hasan el-Basri dedi ki: Stileyman hiikme muvafakat etmesinden
dolay1 Allah’a hamdetti. Davud'u da kinamadi. Allah bu iki peygamberin
islerini zikretmemis olaydi, elbette ben kadilar1 helak olmus olarak go-
rurdim. Yuce Allah Suleymann ilmi sebebiyle 6vdii; Davud'u da ictihadi
sebebiyle mazur gordu”.®”

Bravmann’a gore burada ilim ve ictihad (yani re’y) kelimeleri teknik
anlamda kullamlmistir. Ayette Hz. Stileyman hukuki ve teknik anlamyla
ilmin ustas1 olarak; Hz. Davud ise ilme ilave olarak ictihadin (yani re’yin)
ustasi olarak nitelenmistir. Daha da 6énemlisi Hz. Stileyman ilmi kullan-
dig: icin 6viilmuis; Hz. Davud da ictihad yaptig1 icin mazur gorulmis, ki-
nanmamistir. Onun kinanmamasi ashinda guiclii bir sekilde évialdagant
ifade etmektedir.®®

Sonuc

Bu c¢alismada ilim ve re’y kavramlarinin hadisler dahil ilk dénem lite-
ratiirde nasil kullanildigini incelemis bulunuyoruz. Buna gore ilim ve re’y
kavramlar hadis dahil sahabe ve tabiuna dair rivayetlerde aym anlam ifa-
de etmektedir. Rey’in karsisinda bazen Kur’an-stinnet bilgisi, bazen ilim,
bazen yalnizca slinen, bazen asar, bazen de sahabenin so6z ve fiilleri kul-
lamilmistir. Bununla birlikte hepsinde ortak olan anlam, ilim, stinen, asar
gibi kavramlarin hazir ve mevcut bilgiye; re’yin de bu bilgilerin olmadig:
durumlarda basvurulan zihni istidlale isaret etmesidir.

Ayrica bu calismada Bravmann'in Goldziher ve Schacht'in re’yle ilgili
iddialarma nasil cevap verdigi de arastirllmistir. Bu iki oryantaliste gore
Islam’mn ilk déneminde re’y kelimesi teknik ve terminolojik anlamda kulla-
nilmamaldir. Oyle ise Muaz b. Cebel-Hz. Peygamber miikalemesine yan-
siyan re'’y, ictihad gibi terimler sonraki neslin, yani ehl-i re’yin uydurmasi
kabul edilmelidir.

66 Enbiya, 78.
67 Buhari, Ahkam, 16.
68 Bravmann, Early Islam, s. 188.
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Ancak Bravmann, bu iddiaya itiraz etmis ve ispatlanamadigim ileri
surmustir. Kendi iddiasim ise tarihi olaylardan bahseden rivayetlere, bir
siire ve bir ayete dayandirmistir. Ona gére tarihi olaylardan bahseden ri-
vayetlerde ilim ve re’y kelimesi birbirine karsit olarak kullamilmistir. Bu
baglamda ilim, mevcut olan, var olan bir htikme, kurala, 6rnege; re'y ise
mevcut bir httkmuin, kuralin olmadigr durumlarda bagimsiz, kisisel mu-
hakemeye isaret etmektedir.

ilim ve re’y kelimelerinin bu sekilde kullanimi Hassan b. Sabit'ten nak-
ledilen siirde de aynen ge¢mektedir. Bu siirin Bravmann’a gore ayri bir an-
lam vardir. Ciinkii siir Hz. Omer ve yakin arkadaslariyla ilgili rivayetlerde
gecen ilim ve re’y karsithginin o dénemde icad edilmedigini gostermekte-
dir. Ona gore bu siir ilim ve re’y karsithgiyla ilgili koklti Arap zihniyetini
de yansitmaktadir.

Kur’an’da gecen Hz. Stileyman ve Hz. Davud kissasi da ilim ve ictihadin
teknik anlamda karsit oluslariyla ilgili gtizel bir 6rnek niteligindedir.

Butiin bunlan birlikte diistindtigtimtizde ilim, re’y ve ictihadla ilgili ilk
doénem metinlerde var olan anlayisin daha sonraki ehl-i hadis ve ehl-i re’y
gibi gruplarin birbiriyle catismasini yansitan bir anlayis olmadig1 ortaya
cikmaktadir. Tarihi olaylardan bahseden rivayetlerde gecen, siirde zikre-
dilen ve Kur'an’da s6z konusu olan ilim-re’y veya ilim-ictihad karsithg:
Muaz b. Cebel-Hz. Peygamber rivayetinde gecen Kur’an, stinnet-re’y, ic-
tihad karsithgim desteklemektedir. Buna gére Muaz b. Cebel rivayetinde
re’ye yapilan vurgu aslinda ilk dénem miusliiman toplumlarinda var olan
bir olgudur.



