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GUNUMUZ TASAVVUF KITAPLARINDA HADIS KULTURU
-Kibrisi'nin Tasavvufi Sohbetler Adl Eseri Ornegi-
Ahmet YILDIRIM®

Ozet: Halkin din anlayisim 6zellikle de stinnet/hadisle ilgili diistincelerini
etkileyen ve birikimlerinin olusmasina sebep olan énemli unsurlardan biri
dini kitaplardir. Bur tiir kitaplarin okuyanlan tizerinde nasil bir degisim ve
etkilenme yaptig1 tam bilinmemekle birlikte, dini anlayislarinin bilhassa da
hadis kulttirlerinin sekillenmesinde 6nemli bir faktér oldugu bir gergektir.
Gunumtiz tasavvufl ziimrelerin de esas aldig1 bu tar baz vaaz ve sohbet
niteligindeki eserler de konular islenirken hadislere, hatta satir aralarinda
onlarin peygamber ve hadis kuilturleriyle ilgili énemli bilgilere yer verildigi
gorulmektedir. Bu makale de M. Nazim Kibrisinin Tasavvufi Sohbetler (Ist.
1986) adl eseri orneginden hareketle gintmiuiz tasavvuf kitaplarinda su-
nulan stinnet/hadis algilayisimi ve kalttrtini ortaya koymaya yoénelik bir
calismadir.

Anahtar Kelimeler: Dini kitap, Hadis ktilttirti, Dini anlayis, Tasavvuf, M.
Nazim Kibrisi.

HADITH CULTURE IN THE CONTEMPORARY MISTICAL BOOKS-
-An Example of The Book of Tasavvufi Sohbetler By Kibrisi-

One of the most important elements for formation of people’s religious un-
derstanding, especially influencing their ideas of Sunnah/Hadith is that
of religious books. Although how these books make changes of people’s
minds and leave some impacts upon the readers, it is a fact that it is an
important factor in the formation of people’s religious understanding, espe-
cillay their hadith culture. This kind of some preaching and conversational
books read by the followers of some contemporary mistical currents give
crucial information on the Prophetical and hadith culture while explaining
the subjects.

This article, aims to explain the understanding and culture of sunnah/ha-
dith presented in the mistically-oriented books by taking as an example the
book of Tasavvufi Sohbetler (istanbul, 1986) written by M. Nazim Kibrisi.

Keywords: Religious Books, Hadith Culture, Religious Understanding,
Misticism, M. Nazim Kibrisi

Halkin din anlayisimi 6zellikle de stinnet/hadisle ilgili dustncelerini
etkileyen ve birikimlerinin olusmasima sebep olan 6énemli unsurlardan
biri dini kitaplardir. Dini duyarhliklariyla bilinen ¢esitli tasavvuf ztimrele-
ri, muntesiplerinin dini ihtiyaclarim1 karsilamak ve manevi problemlerine

*  Dog. Dr., SDU ilahiyat Fak. Hadis Anabilim Dal Ogretim Uyesi. ayildirim2000@hotmail.com
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cevap bulmak icin sohbet ve vaaz tarzinda kitaplar yaymlamaktadirlar.
Kitaplarin muintesiplerde tam anlamiyla nasil bir degisim ve etkilenme
yaptig1 tam bilinmemekle birlikte, dini anlayislarinin bilhassa da hadis
kulttirlerinin sekillenmesinde énemli bir faktér oldugu bir gercektir. Bu
kitaplarda tasavvufi konularla birlikte inancg, ibadet ve ahlak gibi cesitli
konulara ait bilgilere yer verilmektedir. Ozellikle de tasavvufi ztimrelerin
esas aldig1 baz1 vaaz ve sohbet niteligindeki eserler de konular islenirken
hadislere, hatta satir aralarinda onlarin peygamber ve hadis kulttrleriyle
ilgili 6Gnemli bilgilere yer verildigi gortilmektedir. Bu bilgilerin ortaya cika-
rilmasi onlarin peygamber, hadis kultiart ve telakkilerini ortaya konulma-
s1 acisindan 6nemlidir.

Bu makale de M. Nazim Kibrisi''nin Tasavvufi Sohbetler (ist. 1986) adli
eseri orneginden? hareketle gintimuz tasavvuf kitaplarinda sunulan stin-
net/hadis algilayisini ve kuilttirtinti ortaya koymaya yonelik bir calismadar.
Smurh bir calisma olmasi itibariyle buradan yola cikarak genellemelere
gitmek isabetli olmamakla birlikte bizleri bir kanaate gétirecegi muhak-
kaktir. Bilindigi tizere tasavvufi hayat ve diistincenin Kur'an’dan sonra
en basta gelen kaynag: hadislerdir. Yukanda zikredilen ttirdeki tasavvufi
eserlerde; stinnet/hadis denilince ne anlasilmis, nasil anlamislar, stinnete
olan baghliklar nasildi, hayatlarini, goértis ve diistincelerini nasil etkiledi,
stinnetle ilgili bilgileri, kaynak bilinci gibi hususlarin ortaya konulmasi
konuyu acikliga kavusturmasi agisindan énemlidir. Ayrica bu durum ha-
disin topluma yansimasini, toplumsal degisimde ve insan egitimindeki ro-
ltint anlamak ve 6grenmek ac¢isindan da gereklidir.

Bu calismada bu gibi sorulara cevap baglaminda, su konular incele-
necektir:

1. Genel olarak eserde konularin ele alinis sekli.

2. Eserde resmedilen peygamberlik ve peygamber anlayisi nasildir? Hz.
Peygamber’le (s.a) ilgili soyledikleri nelerdir? Bu duistinceleri nereye da-
yanmaktadir?

1 M. Nazim Kibrisi (Nazim Adil), Kibris'in Larnaka sehrinde 25 Nisan 1922 Cuma gunt dog-
du. Hayatim1 anlatan kaynaklarin belirttigine gore o, anne tarafindan Mevlevi tarikati ku-
rucusu Mevlana Celaleddin Rumi, baba tarafindan Kadiri Tarikati kurucusu Abdulkadir
Geylani'nin soyundan geldigi belirtilir. 1940'larda Istanbul’da Kimya Fakiltesini okudu.
Oradan Sam’a gidip seyhi Abdullan Dagistani ile tanist1 ve ona intisap etti. 1941’de evlendi.
4 cocugu vardir. 1972’de Abdullan Dagistani 6ltiimti ile onun yerine gecti. Blittin Dtinya’da,
ozelikle Avrupa ve Amerika’da kendi 6gretilerini yaymakla mesgul oldugu bilinmektedir.
Bkz. Tayfun Atay, Batida Bir Naksi Cemaati -Seyh Nazim Kibrisi Ornegi-, {letisim Yay. Ist.
1996, s. 70-81.

2 Benzer ve 6rnek calisma icin bkz. Yavuz Koktas, “Kitle iletisim Araclarinda Hadis Kultiirii:
Tiirkiye Gazetesi Ornegi”, (V. Hadis Meclisine sunulan yayinlanmamus teblig), 22-23 Temmuz,
Gerede 2006
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3. Stnnet/hadisin dindeki yeri. Stinnet deyince ne anlasilmistir? Kay-
nak olarak stinneti nasil degerlendirmis ve diistincelerine ne kadar tesir
etmistir?

4. Stinnet/Hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasi.

5. Hadislerin kaynaklari, kaynak bilincinin olup olmadigi, referans
problemi.

6. Hadislerin cevirisi.

7. Zayf ve mevzu hadisleri kullanma, hadislerin temel kaynaklardan
alinmamasi.

Konuya gecmeden 6nce mutasavviflarin stinnet/hadise bakislar daha
genel anlamda onlarin hadis kiilttirlerini yansitacak bilgilere yer vermekte
fayda vardir. Tasavvufi hayat ve dustincenin Kur’an’dan sonra ikinci kay-
nag1 stinnet yani Hz. Peygamber’in sozleri, tavsiyeleri ve yasama seklidir.?
Bu ytizden dini ilimlere alaka duyan herkes gibi sufiler de, Hz. Peygamber’e
(s.a) gerek teorik gerekse pratik acidan buytuk énem atfetmislerdir.. Onla-
rin basta adab konular olmak tizere stinnete olan baghihklar1 dikkat ceki-
cidir. Hatta ilk dénem sufilerinin stinnete olan baghliklan fikirde ve teoride
kalmamis, bu baghliklarim pratik hayata da yansitmislar?, etrafindakile-
ri de da buna tesvik etmislerdir.> Bu anlayislan onlarn; Hz. Peygamber’e
duyduklarn sevgi ve muhabbete gotiirmekle birlikte, hadis ilmiyle mesgul
olmalarina ve ortaya koyduklarn 6gretilerinin dayanaklarim hadislerde ara-
maya sevk etmistir. Hatta onlar hadisleri ihtiva eden ve serh eden mustakil
eserler bile yazmislar® ve yazdiklan eserlerde goz ardi edilemeyecek kadar
hadis kullanmislardir.” Bu yoéntiyle hadislerin ve diger rivayetlerin, tasav-
vufun sekillenmesinde Kur'an’dan geri kalmayacak sekilde rol aldig: ifade
edilebilir. Bu hadisler stfilerin bircok anlayislarinin temel tasi olmuslardir.
Simdi konumuz olan ‘Guntimtiz Tasavvuf Kitaplarinda Hadis Kulturti'ne
(Kibrisi'nin Tasavvufi Sohbetler Adli Eseri (")rnegi) donecek olursak;

1. incelenen eserin muhtevasi ve konular genel olarak ele alis sekli:

Eser, Kibrisi’nin 6zellikle ahlak ve cesitli dini vaazlarindan olusan ko-
nusmalarindan meydana gelmektedir. Genellikle eserde islenen konular,
sohbet havasi icerisinde fazlaca buittinltigli olmayan bir sekilde ele alin-

3 Stinnetin tasavvuf i¢in de kaynak olusuyla ilgili olarak bkz. Yusuf el-Kardavi, Siinneti Anlama-
da Yéntem, (Trc. Bunyamin Erul), s. 81-85

4 Ornekler icin bkz. Abdullah Aydinli, Tasavvuf ve Hadis, s.129 vd.

5 Bkz. Serrac, el-Luma’, s.144-146

6  Degisik konularda tasavvufi hadis serhleriyle ilgili olarak bkz. H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf i
Hadis Serhleri ve Konevi’ nin Kuk Hadis Serhi , Istanbul-1990: Fikret Karapinar, Muhaddis
Stifilerin Hadis Usulit ve Hadis Anlama Yontemleri (H.IV.-V/M.X.-XI. Aswr), Konya 2006 (yayim-
lanmams doktora tezi)

7  Nitekim Katu'l-kuliib'ta ikibini askin hadis-haber bulundugunun belirtilmesi buna delildir. Bkz.
Bilal Saklan, Kuitu'l-eulttb'taki Tasavvufi Hadislerin Hadis Metodolojisi A¢isindan Degeri, s.155
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mistir. Konusmalar seyh miuirid iliskileri ¢ercevesinde 6gtit ve nasihat ve-
rici bir Gislup icerisinde ortaya konmustur. Konular savunmaci anlayisla
ele alinmistir. Ele alinan konular nefis, ruh, dinya ve dliinyaya karsi ta-
vir (M. Nazim Kibrisi, Tasavvufi Sohbetler (ist. 1986)s. 30-31) ve seytanla
mucadele, ricalullah (s. 34), evliyalar (s.49), Mira¢ gecesi (s. 51) tasavvuf
ve kiyamet alametleri (s. 167, 177) gibi genel ve agirhkh olarak tasavvufi
icerikli oldugu gortilmektedir.

Kisacasi eserde yer verilen bu hususlarin bilimsel bir bakisla ele alin-
digim1 sdylemek zordur. Ayrica eserde yer verilen konulara bakisin; tek
tarafli, s18, yetersiz, -belki eserin format1 geregi- kapsayiciliktan ve siste-
matiklikten uzak oldugu soéylenebilir.

2. Eserde resmedilen peygamberlik (ntibtivvet) anlayis1 nasildir? Hz.
Peygamber’le (s.a) ilgili soyledikleri nelerdir? Bu duistinceleri nereye da-
yanmaktadir?

Eserden anlasildigina gére Kibrisi’'nin diistince sistemini sekillendiren
pek cok unsur bulunmaktadir. Bunlardan biri onun peygamberlik ve pey-
gamber anlayisidir. Orneklerde de gériilecegi tizere onun niibiivvet anlayi-
s1 bilhassa da Hz. Peygamber’le (s.a) ilgili diistinceleri; bashklar halinde,
bu konudaki sozleri de aynen kendi ifadeleriyle pasajlar halinde alintila-
narak® ortaya konmaya c¢alisilacaktir.

a) Peygamberlik kesbi degil, vehbidir.

Kibrisi bir vaazinda “Peygamberlik kesbi degil, vehbidir. Bizim, c¢alis-
mamaizla elde edebilecegimiz bir makam degildir. Nuibtivvet Allah’in ezelde-
ki tayin ve tahsisidir. O, nurlarn onlara giydiriyor, ¢calismakla kazamlmaz.
Nubuivvet payeleri, lakin vilayet mertebeleri kullarin gayret ve istikakina
baghdir” (s. 37) der.

b) Peygamberlerin sayisi.

Kibrisi bir konusmasinda “Cenab-1 Rabbulalemin 124 bin peygamber
gonderdi. Bin peygamberin kabirleri baska kuturlardadir (mezarlardadir).
Dunyanin baska memleketlerine dagilmistir. Geri (kalan) kusuru 123 bin
peygamberlerin kabirleri hep Cebel-i Kasyum’dadir, diyor. Cebel-i Kasyum
Sam’in simalinde bir yer” (s. 59), der

c) Hz. Peygamber’in (s.a) kimligi ve degeri.

Kibrisi bir vaazinda “Peygamberi ne zannediyoruz? Daha peygamberi
tanmiyamadik. Peygamberi bizim gibi mi zannediyoruz?” sorusuna ve onun-
la bizim aramizdaki farki imam Buseyri'den bir nakille cevap verir: “O
da beserdir. Yakutta tastir amma cakil taslarinin arasinda yakut tasmin

8  Yapilan alintilarda anlatim ve imla bozukluklar1 bulunabilmektedir. Konusmalarin aslina sadik
kalmak i¢in konusmalan dtizeltme yoluna gidilmemis, aynen nakledilmistir.
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kiymeti neyse, oteki beserin arasinda da en edna olaraktan, o peygamberi
oyle bil. Yakut ile kara tasin arasindaki ne fark var? Ne kadar kiymet farki
varsa Oyle bil diyor sende. O peygamberin beser olusu ile senin beserligini”
(s.12) der.

d) Hz. Peygamber ahirette mii'minlerin sefaatcisi (s. 69) ve dunyada
sefkat madeni ve merhamet denizidir. (s. 95)

Baska bir bir vaazinda “Peygamberin sefaat ve sefkatinden maada ne-
reye giivenebiliriz, neyimiz var? Hi¢ bir seyimiz yok.” (s. 15) demektedir.

“Peygamber demek, sefkat madenleri demektir. Merhamet denizleridir
onlar. Merhamet denizleri olmazsa onlara peygamberlik mi verilir. Kendi
nefsini diistinen adam mii'min olamaz. Nerde kald1 nebi olsun.” (s. 95)

e) Buitiin enbiyanin tevessul ettigi Habibullahtir.

Kibrisi bir konusmasinda “Habibullah askina gokten maide indi” (s.16)
der.

f) Hz. Peygamber (s.a) glizel ahlaki tamamlamak icin goénderilmis, son
peygamberdir.

Kibrisi bunu séyle dile getirir ve bu baglamda 6ncelikle “Allah’in Rasu-
Itinde sizin i¢in gtizel bir 6érnek vardir.” ayetine yer verir. Hz. Peygamber’in
bu ahlaki olmasaydi ve kilictan gecirecek olsaydi Mekke'nin fethi glintinde
hepsini kilictan gecirecekti” (s. 44) demektedir.

g) Zahmet ve mesakkat ceken bir peygamber.

Kibrisi konuyla ilgili olarak “Zahmet ¢eken, ezaya, cefaya ugrayan ben
oldum, diyor, butiin enbiyalarin icerisinde.” (s. 45) “Musriklerin eziyet-
lerine karsi onlarla ilgili olarak Hz.Peygamber: “Allahim! Beni bilmeyen
kavmime sen hidayet ver. Mazur saydi Cenab-1 Peygamber. Bilmiyorlardi.
Bilseler yapmazlar, Ya Rabbi! dedi” (s. 4) der ve bu hususla ilgili distince-
lerini dile getirir.

h) Hz. Peygamber alemin yaratilis sebebi!?, ve yaratilmislarn ilkidir.

Konuyla ilgili olarak Kibrisi bir konusmasinda “O; Peygamber Haydir.
Peygamber hakiki hayatla hayat sahibi, diridir. Peygamber 6ltirse timmet
kalmaz. Ummetlere hayat, o peygamberin sayesinde; ondan geliyor. O pey-
gamber degil yalmz,vurgu hatasi timmetlerin hayati, btittin kainatin haya-
t1 0 dur. Buttin kainat onun ytizti suyu hlirmetine vardir. O olmasa kainat
yok idi, olmayacakti. Olan da onun hiirmetine, olacak ta onun htirmetine-

9  Ahzab 33/21.
10 Nar-i Muhammedi hakkinda genis bilgi icin bkz. Ahmet Yildirmm, Tasavvufun Temel Ogretileri-
nin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara 2000, 121-128.
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dir. Zuhur eden de zuhura gelecek te. Hepsi onun hiirmetinedir. Varhiga
can peygamberdir. Bunu boyle bilmeyen gafildir. On sekiz bin alem bunu
bizim bildigimiz. On sekiz bin alemin cani kimdir? Efendimizdir. Daha On
sekiz bin alemden 6tede nice avalim vardir ki; onu ehli bilmektedir. Onla-
rn cani Efendimizdir. Efendimiz kalbten kalbe evliyalara, evliyalardan da
-dedigimiz gibi- kalbimize gelip biz onu tebligi memur olan kimseyiz.” (s.
62-63) dustincelerini ifade eder.

Bir baska vaazin da o soOyle der: “Bu timmetleri peygamber ne zaman
teslim ald1? Ummetim timmetim diyerek dogdu. Peygamber (s.a) dogar-
ken, “cocukken (tifilken) iimmeti”
tini daha evvel biliyordu. Ne zaman biliyor tiimmetini Peygamber (s.a)?
“Elestu bi rabbikum kala bela —el-ervahu cunudun muicennedeh” Ruh-
lar alemindeyken o peygamber peygamber degil miydi? Nasil peygamber
degildi! O peygamber soyler ki: “Kuntii nebiyyen ve Ademu beyne’l-mai
ve't-tiyn” “
Nasil oyle olmasin ki, Adem (a.s) goztinii actiginda ilk arsin tizerinde “la
ilahe illallah muhammedun resulullah” yaziyor gérdui. Demek Allah’in
indinde ne zamandan beri Muhammedun Resulullah’tir? Ta o zamandan
beri ki; “Ve kefa billahi sehida Muhammedun Rasulullah” ne zamandir o
zaman? O zaman yevmu'l-ezel’dir. Diinkti peygamber degil, o peygamber,
Allah oldugu vakitten beridir.. iste 6yle bir peygamberdir. Evet 570 tari-
hinde dogdu. 40 yasina geldi, peygamberlik verildi. O, ¢cocuklarn elif-be

demiyor muydu? Demek ki timme-

Daha Adem’in ¢camuru yogrulurken ben peygamberdim” diyor.

okuttuklar kitaplarin ilmidir. Bu sehadeti ne zaman yapt1 Allah? Kelam-
1 Kadim’inde yapti. Kelam-1 Kadim ne demek? Ezeldeki Allah'in sehade-
tidir o. Allah yok seye mi sehadet ediyor? Yoka mi sahidlek yapti Allah,
“Ve kefa billahi sehida Muhammedun Rasulullah” derken! O peygamber
yoksa idi, nasil sehadet eder Allah! iste peygamberlerin sanim béyle bi-
leceksin.” (s. 92-93)

i) Ayetleri okuyan ve Kur’an1 ve dini 6g8reten,'! ve talim edendir.

Kibrisi bu baglamda “Din boéyle geldi. Peygamber onu béyle edep talim
etti. Islamiyet, insaniyetin kemali manasidir’(s. 163) ifadelerini dile geti-
rir.

k) Gaybi haberler verendir.

Konuyla ilgili olarak Kibrisi “Peygamber (s.a), kendisinden sonra ne ola-
cagimni soran sahabesine, benden sonra hulefa devri gelecektir, buyurmus-
tur. Hulefa devri Hz. Ebu Bekir Hz. Omer Hz. Osman ve Hz. Ali'nin devir-

11 “O Allah ki ummilere kendi i¢lerinden bir peygamber gondermistir. O peygamber, onlara Allah’in
ayetlerini okur, onlar tezkiye eder, onlara kitabi ve hikmeti 6gretir.” Cum’a 62/2. Serrac’a gore
ayette gecen hikmet isabettir. isabet ise, Hz. Peygamber'in stinneti, adabi, ahlaki, halleri ve
ogrettigi hakikatlerdir. Serrac, el-Luma’, s.130
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leridir ki bu devre hulefa-i rasidin devri denilir. Bu devir Islamin en parlak
devridir. Sonra bu devir veya devirleri sual edenlere kars1 Efendimiz (s.a)
umera devri gelecegini bildirmistir.” (s. 122-123) dustncelere sahiptir.

Tasavvufi diistincede gayb-1 mutlaki kimsenin bilemeyecegi anlayisi
hakim olsa da gayb-1 izafiyi baz1 velilerin bilebilecegi diistincesi hakimdir.
Hatta bu baglamda bazi seyhlerin gaybi bildiklerini iddia edenler oldugu
gibi daha da ileri giderek kiyametin ne zaman kopacagini, yarin ne ola-
cagmi ve nerede o6lecegini bildigini soyleyenler bile olmustur. Allah Teala
soyle buyuruyor:

“Allah (iste kiyamet) saatin(in ne zaman gelecegi) hakkindaki bilgi,
O’nun yanindadir. Yagmuru o yagdirir, rahimlerde olani bilir. Hi¢ kimse
yarin ne kazanacagim bilemez ve hi¢c kimse nerede 6lecegini bilmez. (Her
seyi) bilen, (her seyden) haberi olan yalmz Allah’tir.”!? Konuyla ilgili olarak
Ahmed b. el-Muibarek, seyhi Abdiilaziz ed-Debbag’a soruyor:

“-Efendim zahir alimlerinden hadisciler ve baskalar1 Kur'an’da Lokman
suresinde gecen gaybla ilgili bes seyi Allah’'in Elcisi sallallahu aleyhi ve
sellem Efendimizin bilip bilemedigi konusunda ihtilaf etmislerdir. O soyle
cevap veriyor: Gaybla ilgili bu bes sey nasil Allah'in El¢isi (s.a) Efendimize
mechul kalir? Onun timmetinden tasarrufa yetkili birinin tasarrufta bulu-
nabilmesi i¢cin mutlaka bu bes seyi bilmesi gerekir.”!3

Demek ki, bunlar yarin ne olacagini, nerede dleceklerini ve kiyametin
ne zaman kopacagin biliyorlar. Sayilan bu hususlar gaybla ilgili mesele-
lerdir. Konuyla ilgili tartismalar giiniimtizde de devam etmektedir.!* Bu
ifadelerden tasavvufta gaybla ilgili problemlerin 6énceden oldugu gibi bu-
gin de canhiligini strdurdiigti anlasilmaktadir. Kibrisi’de de bu anlayisin
surdigu gorulmektedir.

“Peygamber, yedi insandan altisinin gidip birinin kalacagini bildirdi.
1400 sene evvel melehame-i kiibray1r haber vermistir. Dtinyanin iki firka
olacagim bilip sOylemistir o peygamber. Alelade bir insan olsa bilir mi? Ha-
disi gormek isteyen; el-Buhari'ye de baksin, Muslim’e de baksin, alt sahih
kitabin hepsine baksin. Kitabu'l-Hikem de ahir zamanda olacak butin
alemetleri Peygamber soylemistir.” (s. 127; Baska 6rnekler icin s. 135, s.
145)

Kibrisi Hz. Peygamber’e olan baghligim1 baskalarina saldin icin kalkan
bile yapar. Mesela bir vaazinda: “Allah der ki, ‘Ey mtiminler! Sizin aranizda
sizlere en guizel 6rnek kisi Muhammed’dir.” Baz1 kafasiz ve kiskanc¢ Araplar
Peygambere medh-11 sena ettigimizde ¢cok kiziyorlar. Diyorlar ki, bu sirk-
12 Lokman 31/34.

13 Abdiilaziz Debbag, el-ibriz, (Terctime Celal Yildirim) istanbul 1979, c. I, 5.521-522.
14 Bkz. Abdiilaziz Baymdir, Kur'an Isginda Tarikatcilik, Istanbul, 1997, s. 65-76.
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tir. Bunu diyenler seytandir. Ctinkti Allah kendisi Peygamberine medh-t
sena etmektedir. Allah’inkinin yaninda butiin yaratilmislarinki sadece bir
nokta kalir. Sonsuz medh-1i sena O’na Allah’tan gelmektedir. Ve o Vehha-
bi Araplar Cehennemlikler, Peygamberin haklar1 s6éz konusu oldugunda
kizginliklarindan gecilmez. Eger birisi Esselatu vesselamu Aleyke dese,
bunlar haram derler. Kendileri haramiyyundur.” !5

Kibrisi diger bazi mutasavviflarin yaptig1 gibi, Hz. Peygamber’in tani-
tilmas1 noktasinda, “asurt yiiceltilmis bir peygamber anlayist” ortaya ko-
yarak, onu 6rnek alma konumundan uzaklastirdig: gortilmektedir. Bunu
Hz. Peygamber’e olan sevginin bir tezahtiri olarak telif etmenin mtm-
kiniyeti gortilmemektedir. Bu sekildeki bir peygamber anlayisit Kur'an
ve sahih stinnetle celistigini bilmek gerekir. Kibrisi de buitiintiyle olma-
sa bu konudaki diistinceleri tenkide aciktir. Oysa olmasi gereken, Hz.
Peygamber’i btittin yonleriyle abartmadan tanima ve tanitmak olmalidir.
Bununla birlikte Hz. Peygamber’i bu sekilde tanitilhirken, diger peygam-
berlerin de aym vazifeyi yaptiklari, vahiy aldiklari, getirdikleri evrensel
mesajin tek bir kaynaga dayandigi, gérev ve sorumluluk itibariyla arala-
rinda hicbir farkin olmadigl da unutulmamalidir. Peygamberlerin 6érnek
alinacak yonleri tizerinde daha fazla durulmasi, onlarin ¢alismalari, gay-
retleri, fedakarhklari, azimleri, sabirlari, kararhihklar ve cesaretlerinin
insanlara model olarak sunulmasi kanaatimizce ¢cok daha buyltk 6énem
arz etmektedir.!®

Sonug itibariyla, eserde yer alan peygamber ve peygamberlik anlayi-
smin da yeniden goézden gecirilerek dtizeltilmesi ve Peygamberimiz basta
olmak tizere butiin peygamberlerin abartilmadan en guizel ve en dogru
sekilde gelecek nesillere ve blittin insanliga tanitilmasi icin ¢aba sarf edil-
mesi gerekmektedir.

3. Stinnet/hadisin dindeki yeri. Eserde stinnet deyince ne anlasilmis-
tir? Peygamberlik kurumuyla alakasi nedir? Kaynak olarak stinnet nasil
degerlendirilmis ve diistincelerine ne kadar tesir etmistir?

Kibrisi'nin stinnet anlayis1 ve hadisciligi ile ilgili somut ve dogrudan
bilgilerden mahrum oldugumuz ic¢in, bu konuda Tasavvufi Sohbetler’i in-
celeyerek hadislere bakis1 hakkinda bir fikir verilecektir.

Kibrisi seyhinden nakille “Efendimizin her hadis-i serifi, ulumu’l-ev-
velin ve ahirinin camiidir”, diyor. Her hadis-i serifte ondan hakikat ehli,

15 Tayfun Atay, Batida Bir Naksi Cemaatis. 273 (30 Mart 1992, Peckham Camisi, Londra vaazin-
dan naklen)

16 Benzer anlayis ve yaklasimlar icin bkz. ismail Hakki Unal, “Bir Tasavvuf Sairi Ahmedi'nin Hadis
Kiltirt”, islamiyat, cilt: 2 say1 3 Ankara 1999, s. 197-207; A. Emin Seyhan, Hadislerde Kwya-
met Alametleri (Envaru’l-Asik®in Orneginde), Isparta 2006, s.80-85.
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peygamberlerin varisi olan evliyalar, ulumu’l-evvelin ve ahirin’i bir tek ha-
disten olabilir. Hepsini de. Bir hadisten btittin gecmislerin ve gelecekle-
rin ilmi topludur. O kuvvetle veriyordu. Peygamber (a.s) Allah’in kelamina
yaklasma daha? ne demek. Peygamber kelamini biz anlamaya, diinyanin,
evvelinden ahirine bir émur verilse bir tek hadisin hakikatine inemeyiz.
Bir tek hadisin hakikatini bilen peygamber olur. Peygamber bir tanedir.
iki tane degil ki. Peygamber de La serikelehtir. Allah’in seriki olmadig: gibi
peygamberin ikincisi yoktur. (La ilahe illallah Muhammedun Rastlullah)
Muhammedun Rastlullah “Ve kefa billahi sehida Muhammedun Rasulul-
lah” ikinci yok orada. Rasul dendigi vakitte mutlak manasiyla peygambere
aittir. Tkinci peygamber yok. Allah bir Muhammed bir. O Muhammedun
Rastlullah’in sirrimi Allah’tan gayri kimse bilemez. Onun i¢in Peygamber-i
Zisan'm mubarek kelaminda, evvellerin ve geleceklerin ilmi hasrolunmus,
cem olmus.

ikinci olarak, Efendimizin her hadisinde, en ytiksek riitbe olan niibtiv-
vetle iki manasina gelen, manevi kuvvette vardir. Bir kimse bir hadisi,
amelle hifz eylese, ona amir olaraktan o hadisin gosterdigi yola stuiltik edip
yururse, ntibliivvetin ikiz manasi demek olan ve kullarin yetistirebilecekle-
ri en yuksek vilayet mertebesi olan ferdaniyet makamina kadar yol verir.
Hangi hadise biz tabi; olursak hepsine tabi olmadan bir tanesine tabi ol-
sak, hakkini verip tabi olsak, o hadisi o kimseyi o rtitbeye yetistirir, O rut-
bede peygamberlikle onlar?. Ondan sonra peygamberlik gelir. Peygamber-
lik kesbi degil, vehbidir. Bizim calismamizla elde edilen makam degildir.
Nubtivvet Allah’'in ezeldeki tayin ve tahsisidir. O, nurlarn onlara giydiriyor,
calismakla kazanilmaz. Nuibtivvet payeleri, lakin vilayet mertebeleri kulla-
rn gayret ve istikakina baghdir.

Bir kimse bir hadis serife kendisini uydurup ittiba ile onu takip ederek,
onu amel ederek yuruyecek olursa muhakkak o hadisi serif o ferdani ma-
kamina kadar onu yetistirir. Hepsi de yetistirir. Peygamberin hadislerine
boyle kiymet vereceksin. Boyle takdim edeceksin, bdyle tazim edeceksin
ki; onun bereketine eriversin. Onun zerafetini tizerine giyebilsin. Ondaki
manevi kuvveti temsil edebilesin. Peygamber-i zisan'in hakkan timmeti
olmus olasin. (s.37-38)

Kibrisi yukarndaki ifadeleriyle adeta stinnetin btittintiyle vahiy kaynakl
oldugu dustncesine sahip oldugunu ima etmekte ve stinnetin niibtivvet-
le dogrudan irtibatina vurgu yapmaktadir. Hadis tarihinde de goértilecegi
lizere suinnetin kaynagiyla ilgili ¢esitli tartismalar olmasina ragmen, sin-
netin buittiniyle boyle oldugunu sdylemek zordur.

Bu baglamda Kibrisi stinnete verdigi deger ve 6nemi su rivayetle acikla-
maya c¢alisir: “Benim timmetlerimin fesat zamaninda bir stinnetimi tutan
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dirilten kimseye ytiz sehid sevabi vardir.”!” Nicin herkes bu zamanda pey-
gamber stinnetini katlediyor, yasamasin diyor. Kim onlarin kesip attiklari
o stinnetleri ihya ederse, gozetirse onlara ytiz sehid sevaba verilecegini pey-
gamber sehadet yapiyor. Iste biz bu zamanda bu faziletin icerisindeyiz.”
(s. 91)

Kibrisi tizerinde calisma yapan Tayfun Atay cemaatin formtle edilmis
peygamber ve stinnet anlayisini bir muridin dilinden su carpici ifadelerle
dile getirir:

“Allah Kur’an’t dogrudan insanlara géndermedi. Bunu yapacak kud-
retteydi ama 0Oyle yapmadi. Meleklerinden biri aracilifiyla da Kur’ani in-
sanlar i¢in bilindik kilabilirdi. Fakat Kur’an bizlere iletmek i¢in bizler gibi
bir insan olan Peygamberi secti. Ctinkti herhangi bir konuyu sirf onun
hakkinda yazilmis bir kitabi1 okuyarak anlayamazsin, onu sana ogrete-
cek, uygun bir sekilde aciklayacak bir ‘6gretmen’e ihtiyac¢ vardir. Bu ne-
denle Allah ilahi mesaj1 bize 68retecek, onu bizim icin anlasilir kilacak
olan Peygamberi gorevlendirdi. Peygamber 6ldtikten sonra, onun manevi
mirasi bazilarina gecti; ¢ctinkti O ‘benim varislerim var’ demistir. Bu ginu-
muzde onun manevi hazinesine sahip olan varisler bulundugu anlamina
gelir ki bunlar da seyhlerdir; ama hakiki seyhler, uyduruklar degil. Haki-
ki seyhlerin en itibarlis1 da Seyh Efendi’dir. Béyle bir insana baglanmak,
Peygamber stinnetini takip ve tatbik etmek, dolayisiyla da hakiki Islam
yasamaktir.”18

Kibrisi eserinde hadisleri rivayet ederken genelliklede “Peygamber-i Zi-
san cagiriyor” (s. 15), “Allah peygamberin lisanindan” (s. 22) ifadelerini
kullanir. Bu gibi bilgilerden Kibrisinin eserinde hadislere yer vermesine
ragmen bu dalda derin bilgi sahibi meslekten bir hadisci olmadig1 hadis
bilgisinin ¢ok zayif biri oldugu anlasilmaktadir. Ctinkti hadis rivayetinin
kendine has ustlleri ve kriterleri vardir. Bu ustillere pek riayet etmedigi
gorulmektedir. Bunun dogal neticesi olarak o, hadislere yer verirken ustil
konularma hi¢ girmemistir. Hadislerle ilgili teknik terimleri kullanmadigi
gibi, hadislerin teknik meseleleri hakkinda kanaat de belirtmemistir. Ayri-
ca yer verdigi hadisler arasinda zayif, asilsiz veya hadis koleksiyonlarinda
bulunmayan haberlerin olmasi bunun bir gostergesidir.'® Buittin bunlarla
hadis formasyonunun olmadigi, bu sekilde ortaya koyduklariyla belli ol-
maktadir. Biatiin bu konulardaki noksanliklarina ragmen, hadis/stinnete
deger veren ve bagli olan bir kisi oldugu séylenebilir. Ancak sahip oldugu
stinnet anlayisi cercevesinde amacinin hadisin sahih mi, zayif mi ve mev-
17 Ibn Adi, el-Kamil, 11, 90; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, 1, 172; Elbani, Silsiletu Ehadisi'd-Daife, h.

no: 326. Rivayete zayif degerlendirilmesi yapilmistir.

18 Tayfun Atay, Batida Bir Naksi Cemaati -Seyh Nazun Kibrisi Ornegi-, iletisim Yay. Ist. 1996, s.

272.
19 “Zayif ve mevzu hadisleri kullanma” bashg: altinda konuyla ilgili 6rnekler gortilebilir.
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zu mu meselesi olmamis, hadisin/rivayetin verdigi mesaj olmustur. Dola-
yisiyla hadisin teknik 6lctileri onu pek fazla ilgilendirmemistir. Bu nedenle
eserine aldig1 rivayetlerin ¢cogu tartismal rivayetlerden olusmustur. Bu ise
onun hadis bilgisi ve birikiminin eksikliginden kaynaklanmaktadir.

4. Hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasi

Kibrisi’nin eserine baktigimizda hadislerin anlasilmasina yoénelik ¢aba-
larin oldugunu goérturuz. Daha ¢ok hadisleri, ilgili konuyu delillendirmek
maksadiyla kullandig icin bazen bazi hadislerin akabinde bazi yorumlara
da rastlayabilmekteyiz. Mesela evliyalarin kuvvetiyle ilgili konuyu islerken
yer verdigi; “Bihim Tumterun bihim tunserun bihim turzektn”?° rivayetini
soyle yorumlar “O Allah’in veli kullarinin bereketine size yagmur yagdirr,
Allah size inayet buyurur. Ve sizi nziklandirir, onlarin ytiztinden. Lakin
gizlidir. Onlarin kendilerini izhar etmeleri mimkiin degildir. izin yoktur
onlara. Neden Efendimiz (s.a) 1400 sene 6nce kiyametin gelecegini ve ki-
yametin alametlerini, nisanlarini, bir bir, bu da olacaktir, bu da gelecektir,
bu da c¢ikacaktir diye kiyametin alametlerini saymistir. Muhbir-i Sadiktir
Peygamber (s.a). Yani haberi dogrudur. Glinden giine o peygamberimizin
haber verdigi seyler meydana cikiyor. Simdi bir veliyullah kendi velayet
kuvvetini kullanirsa, bu alametleri durdurur. Durdurmaya kuvveti var bir
veliyullahin. Lakin onlar haya eder Peygamber-i Zisandan. Demek ki pey-
gamberin haber verdigi seyler dogru cikmiyor, diyecek millet. Onun icin
durur evliyalar. Yoksa bu alem gibi ytiz tane olsa, sira sira, bir tevecctihte
ya hepsini diinyadan azleder atar, ya da hepsini velayet makamina otur-
tur. Boyle kuvvet sahibi evliyalar da var simdi.” (s. 89)

Diger bir érnek ise ed-Dinu en-nasiha?! hadisidir. Yorumunda Kibrisi
soOyle der: “Din nasihat demektir.” Bu bir denizdir. Denizden cikan cevher-
lerin nihayet bulunmaz ki, onun gibi bu peygamber s6ztntn icerisindeki
manalardan olarak Sah-1 Naksibend Hazretleri de dyle demis, Bir cevher
almis onunu icgerisinden.” (s. 38) Ancak hemen belirtelim ki, hadisleri yo-
rumlarken Kibrisi, cogu kere hadisin zahirinden uzak sayilabilecek bir yo-
rum tarzini benimsedigi anlasiimaktadir. Bunun tabii bir sonucu olarak
genelde hadisler sevk edildikleri anlam baglamindan da koparilmis, 6znel
manalar tercih edilmistir.

5. Hadislerin kaynaklari.

Hadis ilminde hadislerin kaynaklarinin gosterilmesi ¢cok muihim bir
husustur. Ctnki hadis ilminde her hadis yer aldig1 kaynaga gére deger
kazanmistir. Muteber kabul edilen eserlerde yer alan hadisin makbuliyet

20 Benzeri i¢in bkz. Taberani, el-Mu’'cemu’l-kebir, 1, 292.
21 Miuslim, iman 95. Ayrica bkz. Buhari, iman 42; Ebu Daviid, Edeb 59; Tirmizi, Birr 17; Nesai,
Bey’at 31, 41.
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degeri ile bu tur kitaplarin disinda yer alan hadislerin kabul edilme degeri
farklidir. Ik désnem mutasavviflarinda bu hassasiyetin biiytik capta goril-
mekle beraber daha sonrakilerde bu durumu gérmek zor olmustur. Bun-
dan dolay1 Kibrisi'de de bu hassasiyeti pek goremiyoruz. Genelde eserine
aldig1 hadisleri muteber kabul edilen kaynaklardan secilmedigi gorulir.
Kaynak bilincinden bahsetmek zordur. Eserine baktigimizda hadis kay-
naklarimin neredeyse hi¢ gosterilmedigi sadece bir yerde bir hadisin kay-
nagina isaret edildigini mitisahade ediyoruz. O da sudur: Peygamber, yedi
insandan altisinin gidip birinin kalacagim bildirdi. 1400 sene evvel mele-
hame-i ktibray1 haber vermistir. Diinyann iki firka olacagim bilip soOyle-
mistir o peygamber. Alelade bir insan olsa bilir mi? Hadisi gormek isteyen;
Buhari'ye de baksin, Mtislime de baksin, alt sahih kitabin hepsine baksin.
Kitabu’l-Hikem de ahir zamanda olacak btittin alametleri Peygamber soy-
lemistir. (s. 127) Bu durum belki hi¢ vermemekten daha iyi kabul edile-
bilir. Ancak bu metot hadislerin kaynagim1 bulmada ve tahkik edilmesini
oldukca zorlastirmaktadir. Hadislerin kaynaklarini géosterme konusunda
ltizerinde hemen hemen hi¢ durulmamistir. Bu durum btittiin hadislerin
kontrol edilmesini zorunlu kilmaktadair.

6. Hadislerin cevirisi.

Genel olarak belirtecek olursak hadislerin cevirisine 6zen ve titizlik gos-
terildigini sOylemek zordur. Ceviride lafzi anlamdan ziyade serbest ceviri
yani manaya uymasl yeterli goralmuisttir. Hadislerin Arapca metinleri ya-
zilislan yanlista olsa genelde verilmeye calisiimistir. Mesela;

“Ashabi ke’'n-nuctim bi eyyihim igtedeytum ihtedeytum”?? “Sahabe-i Ki-
ramlarin hepsi, O Allah-u Ztlcelalin kendilerine olan hitabin isitip o nur
ile nurlanan kimselerdir. Gokteki yildizlar gibi. Onlara ihtida eden hida-
yete erer.” (s. 24)

“Sefaati ehlu’l-kebair-i immeti (Metin de yanlis yazilmis) “Ummetimin
kebaire sahibi olan ferdlerine sefaat edecegim.”?® (s. 43) Bu c¢evirinin ne
kadar Turkce oldugu gortilmektedir.

Bununla birlikte cevirilerde gozden kacan bazi hatalar da yok degildir.
7. Zay1f ve mevzu hadisleri kullanma.

Kibrisi'nin eserde yer alan vaazlarinda zaman zaman zayif ve mevzu
hadislere yer verdigini gortiyoruz. Hadis kaynaklariyla ilgili sdylediklerimiz
bu konu icin de gecerlidir: Tasavvuf kitaplarinda bir hadisin yer almasi
dayanak olarak kullanmak ic¢in yeterli oldugu duistincesi hakim gibi go-
ztikmektedir. Ornekler:

22 Acluni, Kesfu'l-hafa, 1, 132.
23 Tirmizi, Kiyamet, 11.
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1-“Muminin firasetinden sakinin. Ctinkti o baktiginda Allah’in nuru ile
bakar.” (s. 22)

Hadisi, Tirmizi garib diye nitelendirmekte®*, Eba Nuaym, Taberani ve
ibn Abdi’l-ber mtisterek senedle Ebti Umame rivayetini nakletmislerdir.2?
Buhari de hadise et-Tarihu’l-kebir adli eserinde yer vermistir.2¢ ibnu’l-Cev-
zi de Ibn Omer, Ebu Said, Ebat Umame ve Ebti Hureyre’den olmak tize-
re doért ayn nakil zikretmistir.2” Zehebi?® ve Ibnuwl-Cevzinin?® cok zayif ve
munker diye tanittiklan rivayet, Muhammed b. Kesir, Amr b. Kays, Atiyye
ve Ebul Said senediyle gelen nakildir. Nitekim Tirmizi'nin rivayeti tictincti
ravi Amr b. Kays’tan itibaren Musa b. Sellam tarikiyla rivayet edilmistir.
Suyutinin hasen dedigi rivayete®*® Elbani zayif demistir.®! Rivayetin zayif
oldugu aciktir.

2-“Rabbim beni terbiye etti, terbiyemi en gtizel sekilde yapti.” (s. 53)

Rivayetle ilgili olarak ibn Teymiyye manasmin sahih3?, isnadmm sabit
olmadigini belirtmekte?®}, Sehavi, Ibn Teymiyye'yi teyid etmekte?*, Acluni
rivayetle ilgili aynm1 maltimatlar vermekte®®, Elbani ise rivayet zayif demek-
tedir.?® Rivayet zayif goztikmektedir.

3-Ebu Hureyre'nin soyle dedigi rivayet olunur: “Ya Rasulallah, sizin
icin peygamberlik ne zaman sabit oldu? diye sordular. O da sdyle cevap
verdi: “Adem ruh ile cesed arasinda iken.”

Hadisi bu tarikle Ebu Hureyre’den Tirmizi rivayet etmis hasen-sahih-
garib degerlendirmesinde bulunmus ve bu konuda Meyseretu’l-fecr'in de
hadisi vardir demistir.?” Benzer lafizlar ve farkh tarikle hadisi Hakim riva-
yet etmis ve bu hadisin sahidi kabul edilmistir.3®

24  Tirmizi, Tefsir, 16 .

25 Eba Nuaym, Hilye, VI, 118; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, VIII, 102 (h. no: 7497); ibn Abdi’l-ber,
Cami’u beyani’l-ilm, 1, 196

26 Buhari, et-Tarihu'l-kebir, IV, 354 (r. 1529)

27 ibnul-Cevzi, el-Mevduat, 111, 145-148

28 Zehebi, Mizan, IV, 17

29 Ibnul-Cevzi, el-Mevduat, 111, 146-147

30 Suyuti, el-Leali, 1I, 330

31 Elbani, Daife, IV, 299-302 (h. no: 1821). Ayrica bkz. Sehavi, Mekasid, s. 59 (h. no: 23); Acluni,
Kesfu'l-hafa, 1, 41-43 (h. no: 80); Sevkani, Fevaid, s. 243 (h.no: 724)

32 Bu degerlendirmedinin hadisin subtitti yontyle énemi yoktur.

33 ibn Teymiyye, Mecmu'u fetava, XVIII, 375

34 Sehavi, Mekasud, s. 73 (h. no: 45); el-Fetava'l-hadisiyye adl1 eserinde rivayeti ayni sekilde deger-
lendirmektedir. Bkz. Sehavi, el-Fetava'l-hadisiyye, 269-271

35 Acluni, age, I, 70 (h. no: 164); Munavi, Feyzu'l-kadir, 1, 225

36 Elbani, Daife, I, 173 (h. no: 72)

37 Tirmizi, Menakib, I, (h.no: 3609). Bazi lafiz farkliliklar ile hadis Ahmed b. Hanbel'in Musned’inde
ve Hakim’in Mustedrek’'inde vardir. Bkz. Musned, V, 59; Hakim, age, II, 609 (h.no: 4209). Hakim
hadisin isnadinin sahih oldugunu sdylemis, Zehebi Telhis'inde sahihtir, demistir. Hakim, age,
ayni yer.

38 Bkz. Hakim, age, II, 609 (h.no: 4210)
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Aym hadis, Abdullah b. Sakik’ten ve bir sahsimm Hz. Peygamber’e: “Ne
zaman nebi kilindiniz?” sorusuna Hz. Peygamber’in: “Adem ruh ile cesed
arasinda iken” cevabiyla nakledilir.®

Tirmizi'nin sarihi Mubarekfuri, bu hadisi aciklarken Hz. Adem’in ruhu
ile cesedinin birlesmesinden 6nce, Hz. Muhammed’in nebi oldugu seklinde
anlayarak baska rivayetlere yer verir.*°

Bu tuir rivayetlerin genelde muteber kabul edilen hadis kitaplarda yer
almamas1 sebebiyle rivayetlere ihtiyatla yaklasmayi gerekli kilmaktadir.
Boylesi 6nemli bir konuda bir ka¢ ahad hadisin bulunmasi konu i¢in delil
olarak yeterli oldugunu séylemek zordur.

4-“Adem su ile camur arasida iken ben nebi idim.”

ibn Teymiyye bu rivayetin aslimin olmadiginmi, bu lafizla rivayeti ilim
ehlinden kimsenin gérmedigini ve batil oldugunu séylemektedir.*! Sehavi,
“Adem, camur ve su yokken ben nebi idim” rivayetinde bulunan “Adem,
toprak ve su yokken” fazlaliglr sodyle dursun, bu lafizla bile bu rivayeti bil-
miyorum*? demekte, ibn Hacer, bazi cevaplarinda, hadisteki ilavenin za-
yif, énceki halinin daha kuvvetli oldugunu soéylemektedir.*® Zerkesi ise bu
lafizla aslinin olmadigini, rivayet edilen seklinin konuyla ilgili yukarnda
belirtilen ikinci hadis oldugunu belirtir.** Suytuti, halk bu hadise “Adem,
toprak ve su yokken” kismimn ilave ettiler, der. Bu hadisin kaynag1 baki-
mindan dayanagl yoktur. Yoksa daha énce gelen kismu itibariyle manasi
sahihtir.*® Elbani bu ttr hadisleri uydurma kabul etmistir.*® Hemen he-
men ayni bilgilere Aclani ve Ibn Omer es-Seybani*” gibi miiellifler de eser-
lerinde yer vermislerdir. Ayrica Izmirli Ismail Hakki bunun gibi hadislerin
muhaddisleri yaninda Nebinin s6zti olmadigini soylemistir.#® Rivayetin
uydurma oldugu aciktir.

5-“Ahir zamanda din ehlini kadinlarda ve koylulerde arayimmz.”(s. 64)

Rivayete herhangi bir hadis eserinde rastlanilamamistir. Kaynag belli
olmayan rivayetin mevzu olma ihtimali ytksektir.

39 Musned, V, 379

40 Mubarekfuri, Tuhfetu’l-ahfezi, X, 56

41 ibn Teymiyye, Hakikatu mezhebi'l-ittihadiyyin, s. 126-127 (Hatmu'l-evliyanin sonunda, s. 508-
509)

42 Sehavi, Mekasud, s. 522 (h. no: 842); el-Fetava'l-hadisiyye, s. 188

43 Aliyyu’l-Kari, age, s. 268

44 Zerkesi, Tezkire, s. 172

45 Suyutinin bu degerlendirmelerini anlamakta zorluk cekiyor ve bir anlam veremiyoruz. Niye?
Suyuti béyle biridir. Kaldiki ansiklopedist bir alimdir.

46 Elbani, age, I, 473-474

47 Acluni, age, 11, 129 (h.no: 2007); ibn Omer Seybani, Temyizu't-tayyib, s. 126

48  Izmirli ismail Hakki, Siyer-i Celiley-i Nebeviyye, s. 97
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Sonuc

Genelde dini kitaplarda 6zelde de giiniimuiz tasavvuf eserlerinde hadis-
ler, yukaridaki 6rnekte gorulditigi gibi Kur'an’dan geri kalmayacak sekilde
yer aldig1 goriulmektedir. Ayrica Kur'an ve stinnete sarilmay1 kendilerine
prensip edinen tasavvuf ehlinin hadis konusundaki tavri, hadis rivayeti,
hadis ilmiyle ilgili birikimleri ve bu belirtilen hususlar noktasinda ¢ogu
tasavvuf ehlinin zafiyeti oldugu ve isin ehli olmadiklarn bilinmektedir.*° Bu
yontuyle gintmuz tasavvuf kitaplarindaki hadis kulturtintin irdelenmesi-
nin énemli bir konu oldugu ve bu baglamda hadislerin kaynak metodolo-
jisi, isnad tenkidi, metin tenkidi, epistemolojik degerlendirme acisindan
ilmi ve tarafsiz calismalarla yeniden degerlendirilmesinin bir zaruret oldu-
gu ortaya cikmistir. Bu calismayla Kibrisi'nin eserindeki hadis kultarant
ortaya koymadaki amac¢ da bu idi. Kibrisinin hadiscilik noktasinda biri-
kiminin olmadig ve eserinde yer verdigi hadislerin genelde tartismal zayif
ve mevzu oldugu gorulmustir. Hadisin sahih, zayif ve mevza olduguna
bakmaksizin anlattigi konuya uygun diisen rivayeti almay: tercih ettigi
musahede edilmistir. Bunun yaninda Kibrisi rivayet ettigi hadislerin hi¢
birinde rivayetin isnadina yer vermemis, sadece Arapc¢a ve Turkce metin-
lerini zikretmekle yetinmistir. Eserinde yer verdigi hadislerle ilgili teknik
terimleri kullanmadig1 gibi, hadislerin teknik meseleleri hakkinda bir go-
rus de belirtmemistir. Bu da onun, rivayetin icerdigi 6gtidti 6nemsedigini,
rivayetin hangi kaynakta gectigini belirtmeyerek kaynak bilinci icerisinde
olmadigim1 gostermektedir. Bu hususta genelde tasavvuf ehli icinde bir
zaaf goze carptigindan -istisnalar olabilir- mutasavwviflar hadis rivayetinde
muhaddisler gibi pek titiz davranmadig1 ve bu gibi konularda hadis ustali
kurallarina ve metin tenkidi kriterlerine énem vermedigi mtisahede edil-
mektedir. Bu durumun bir an 6nce farkina varilip yazilacak yeni eserlerde
sahih ve tartismasiz hadislere yer verilmesi, kaynak bilincinin olusmasina
zemin hazirlanmahdir.

Boyle bir calisma yapmayla gintumiuizde tasavvufi eser yazan Kkisileri
tamima ve dénemlerindeki ilmi, sosyal ve siyasi durumu bilme, daha sonra
ortaya cikan problemlere ¢6ziim bulma yontyle faydasinin oldugu izah-
tan varestedir. Ayrica interdisipliner anlayisin yaygin oldugu giintiimuizde
bu tar tasavvuf-hadis iliskisini ortaya koyan c¢alismalarla, problem olarak
goziiken hususlarin halline katkisi olacagi muhakkaktir. Sonucta ortaya
cikacak neticelerin; her iki bilim dal i¢in oldugu kadar, top yekun insan-
lik, bilim diinyasi, medeniyet ve uygarlik icin de -bilhassa giintiimiiz i¢in-
o6nemli bir kazang olacag1 goz ard1 edilmemelidir.

49 Bilgi bkz. Ahmet Yildinm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara
2000; Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis (Tasavvuf Kaynaklarinda Tartismalt Rivayet-
ler), Yediveren Yayinlari, Konya 2001.
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Bunlarla birlikte ayrica dncelikli olarak basta klasiklesmis 6énemli kay-
naklar olmak tizere, tasavvuf cevrelerinde ellerden diismeyen, su veya bu
sebeple ilgi duyulan butin eserlerin; hadis ilmi ac¢isindan irdelenip ilim
ve insanlik diinyasina sunulmasi geregi hasil olmustur. Hatta bu caba,
sadece tasavvuf kitaplan ile sitmirh kalmayip insanlarimizi beyninden bes-
leyen dini, edebi, kultirel nitelikli, diger eserleri de kapsamaldir. Buna
tekke el kitab1 haline gelmis furu-1 hadis kitaplar1 da dahildir. Ancak bu
tir calismalarda kacimilmaz sart; onlarin tarafsiz, objektif, ilmin gerektir-
digi vakar ve Uslaba uygun sekilde incelenmeleri, sirf Allah1 rizasini ve
gercegi arayan bir niyet ve irade ile yapilmalaridir. Bu 6l¢tlere riayet edil-
digi takdirde, zaten Peygamber sevgisi ile dopdolu olduklarim ifade eden
tasavvuf cevrelerinde, bu tiir calismalarin, ¢cok olumlu yansimalar bula-
cagindan stphemiz yoktur. Bu ttir calismalar yayginlastik¢a, sufilerin ha-
dise bakislar1 ve hadis nosyonu ortaya cikmakla kalmayacak, her firsatta
tasavvufun Kur’an ve Stinnet kaynakli oldugunu vurgulama ihtiyaci du-
yan sufi mubhitler de kendilerini kayithh gordukleri ilmin Ol¢tilerine uygun
yasama sansini yakalamis olacaktir. Bu tir sonuclarin, hadis ilminin ve
hadiscinin gayesi, hatta varlik sebebi oldugunu, séylemeye ihtiya¢ olmasa
gerektir.5°

50 Bkz. Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, s. 25, 414 (Kismen tasarufla)



