islami ilimler Dergisi, Y1l 2, Say1 1, Bahar 2007 (7-20)

KrASIiK TEFSIR NEYDi?!
Mehmet PACACI?

What Was Classical Tafsir?

As the subject of the discipline of Tafsir the Qur'an went through a pro-
cess of becoming textual discourse. The process of transformation from
oral discourse to written one is concurrently the process of autonomizati-
on of the Quranic discourse from its historical context. Classical Tafsir
aims at going back to original oral discourse mode of the Qur’anic text and
starts the process of interpretation from this original point. At this desc-
riptive level of interpretation the narrations from the first generation on
both historical and linguistic context of the Qur’anic discourse constitute
the main sources of interpretation. The normative disciplines of Figh and
Kalam mostly implemented a method that takes the Qur'an and the other
sources of the religion as autonomized texts. Modernist criticism of not fol-
lowing a holistic approach of interpretation against classical Tafsir is prob-
lematic since almost every sentence of the Qur'an has its own historical
context. Moreover the linguistic analysis of the Qur'anic sentences and
words could be done only studying them one by one. Besides Israiliyyat
narrations are used as available historical sources mostly for the stories
of earlier prophets despite their authenticity issue frequently raised by
modernist position against classical Tafsir

Bu calismada, Klasik Tefsir disiplininin ¢calismis oldugu alanin cercevesi-
ni ortaya koymaya calisacagiz. Bunu yaparken, s6zsel ve metinsel sdylemle-
rin tabiatlarindan yola cikacagiz. Bu kuramsal temelin calismamizda yer al-
masinin nedeni, Kur'an'in s6z ve metin olarak mahiyetini inceleme gayretinin
bir sonucudur. Calismada gorecegimiz gibi, bize gore Islam diistincesinin yo-
rum disiplinlerinin, ve bunlar arasinda Tefsir'in alani, Kur'an’in s6z konusu
ozelliklerini dikkate alan yorum bilimsel kaygilarla belirlenmistir.

Kur’an-1 Kerim, 610-632 tarihleri arasinda Rasulullah Muhammed (as.)’a
vahyedilmis ilahi bir s6z olarak tamimlanabilir. Degisik zamanlarda inen tek
tek vahiyler bu sturecte neredeyse es zamanl olarak kayda gecirilmistir. Bai-
t{in bir Islam geleneginin ve medeniyetinin olusmasimnin ilk sebebi olan bu ila-
hi kelam® muminler tarafindan geleneklerini stirdiirtirken ihtiya¢ duyacakla-

1 Bu makale, ilk olarak 8-10 Ekim 2004 tarihlerinde Bilim ve Sanat Vakfi tarafindan Klasigi
Yeniden Diistinmek adiyla diizenlenen uluslararasi sempozyumda sunulmustur.

2 Prof. Dr. Ankara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

3 Gazali bunu sodyle ifade etmektedir: “icma, Stinnete, Stinet Allah Teala’nin hiitkmiine delalet
eder. (....) Baglayici sebebin ne oldugunu dastnursek bunun da bir tek oldugunu goruraz, bu
sebep Allah Teala'nin hikmudtir. Gazali, Mustasfa, (¢ev:. Yunus Apaydin), Rey Yaymncilik, Kay-
seri 1994, I, 147.
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r1 btittin unsurlar1 kendisinde barmndiran bir metin olarak gortildii. Boylece
Kur’an Musliimanlarin kendisinde géordtigti sembolik, ideolojik, teolojik, siya-
si, ahlaki, hukuki, sanatsal vb. degerleri ile karsimizdadir. Bunun, esasen re-
ferans metnine sahip olan dini veya sekiiler btittin geleneklerde gordtigiimuz
bir 6zellik oldugu soylenebilir.

Kur'an, Islam geleneginin tizerine kuruldugu ilk kaynaktir, ancak o Is-
lam'in tek kaynag degildir. islam geleneginde sinirh sayida kaynak metin ile
ortaya ¢ikan sonsuz sayida duruma cevap verebilmek amaciyla Kur'an ve di-
ger kaynaklarin adeta noktasma kadar islenmesi gerekiyordu. Bunun igin
Kur’an ile birlikte Stinnet, Sahabe sézleri ve icma metinsel kaynaklar olarak
rivayet formunda sonraki nesillere aktarildi. Bu metnisel kaynaklar: islemek
ve Gelenegi stirdirmek amaciyla cesitli akademik disiplinler olustu. Bu disip-
linler bir gorev béltistiimii anlayisiyla ve calistiklar: alanlara uygun yéntem-
lerle Islam bilimler gelenegi icindeki yerlerini aldilar. Bu disiplinler Kelam, Fi-
kih, Hadis ve Tefsir olarak siralanabilir. Bunlar ihtiyaclar dogrultusunda ge-
lisim gosterdiler ve kendilerine birakilan alanlarda ¢alismalarim stirdtrdtiler.

So6z ve Metin Olarak Kur'an-1 Kerim

Islam geleneginde sonraki biitiin gelismelerin ilk nedeni olan Kuran'm
muhataplari, Kur’an ile ilk olarak Rasulullah’in agzindan ¢ikan bir ilahi Ke-
lam olarak, bir s6z olarak karsilastilar. Rasulullah’a vahyedilip onun agzin-
dan dokuldiigh andan sonra bu sozler gerek hafizalarda gerekse yazili kayit-
lar olarak sabitlendi. S6z veya bir konusma, bashbasina bir olaydir ve olay ol-
manin butin ézelliklerini tasir. Olay olarak s6z, konusma veya bir hitab, soy-
lendikten sonraki stirecte varliksal olarak farkl bir yapi kazanir. Bir konus-
madan sonra, yazi ile sabitlestirdigimiz sey ise konusma olaymnin kendisi de-
gildir.* Kur'an baglaminda da, Allah’tan gelen hitab, bir olaylar dizisi icinde-
ki olaylardan birisidir. Onun éncesinde gerceklesmis olaylar vardir ve vahyin
Rasulullah tarafindan teblig edilis an1 da bir baska olaydir. Bu olaydan son-
ra da s6z konusu an ile baglantili, onun da nedeni olacag: baska olaylar ger-
ceklesecektir. Oncelikle, vahiy Rasulullah’in agzindan ciktigi sirada, yasanan
olaym btitiin vecheleriyle kendisi degil sadece onun agzindan ¢ikan soztin al-
fabetik ses kodlari, kelime ve ctimleleri yaziya gecirilmis olmaktadir. S6z ko-
nusu hitap olayini hazirlayan olaylar dizisi ve hitab sirasinda 6znenin kullan-
di1g1 mimik, jest ve ses tonlamas1 unsurlar1 ve bunlarin muhataplarda mey-
dana getirdigi dogrudan ve dolayli, zihinsel ve duygusal etkiler vb. kayit sira-

4 Gazali, benzeri bir 6zelligi fiil ve lafiz arasindaki umum husus iliskisini anlatirken belirtmektedir.
Ona gore fiillde umum iddias1 miimkitin degildir. Ctink fiil belirli bir vecih tizere gerceklesir ve tek
tek miimkun olan diger vecihlere hamledilemez. Umum ise, lafizdadir. Mustasfa, 11,116.
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sinda yaziya gecirilmeden kalmaktadir.’ Bu bakimdan konusulan bir sézii
yazdigimizda, yazdigimiz, olay olarak s6ztin kendisi degildir. Ravilerin, Rasu-
lullah'in hadislerini rivayet ederlerken onun bu sozu ilk sdylediginde yaptig:
mimik ve hareketlerini tekrarlama gayretleri bu kayiplarin bir kismini karsi-
lama ve ona ilk soylendigindeki etkiyi kazandirma cabasi olarak anlasilabi-
lir.® Oyleyse, Mushaf halinde elimize aldigimiz ve okudugumuz Kur'an metni
esasen Rasulullah’a vahyedilmis ilahi s6ztin, onun agzindan c¢iktigi andaki
olay hali degil, onun yaziya gecirilmis ve sabitlenmis hali olmaktadir. Tkinci
bir 6zellik de bu sodylenen so6zli kaydetme stireci sonunda sézin, zaman, me-
kan, 6zne ve muhatap gibi unsurlardan bagimsizlasma stirecine girmesidir.
Oysa hitab sirasinda, konusma ile 6znenin ¢ok yakin bir bag1 bulunmakta-
dir. Baska bir ifade ile hitabda, konusan 6znenin niyeti ile, konusmanin an-
lami 6rttistik haldedir. Bu durumda konusanin kasti ve onun konusmasinin
anlam ayn seydir. Oysa bu konusmanin yaz ile sabitlestirilmesiyle, yazi ha-
la 6znesine atifta bulunsa da, konusanin kast1 ve metnin anlami artik orttis-
mez hale gelir ve s6z baglamindan koparak genellesir. Metin bundan sonra,
s6zun sahibinin kastindan uzaklasmaktadir. Kur'an, mushaftaki hali ile de
Allah’a isaret etse de, hitab olarak Rasulullah’'in agzindan dékuldagt andaki
kastindan bagimsizlasan ve genellesen bir stire¢ gecirmistir. Artik metnin
sOyledigi sey, hitab1 yapanin soylediginden fazla bir sey haline gelmektedir.
Usul-i Fikih'ta ifade edilen sebebin hususiligi lafzin umumiligine mani degil-
dir ilkesi, s6zden lafiz haline yénelen metnin tabiatindan kaynaklanmaktadir.
Bu noktadan sonra her yorum kendi ¢alismasini, baslangictaki baglamlarin-
dan kopmus, bagimsizlasmis ve genellesmis bir metin tizerinde gerceklestirir.
Bundan sonra bu yazili metne sadece yorum ile ulasmak mtumktn hale ge-
lir. Ctinkti yazili séylem, artik sézlti sdylemin anlasilmasi icin destek aldig:
btittin unsurlardan uzaklasmis olmaktadir.” Konusmann bir tictincti 6zelli-
8i de onun bir diinyasimim bulunmasidir. Bu ytizden s6z, konusanin ve mu-
hatabin ortak olarak sahip olduklar1 bir duruma atifta bulunmaktadir.® Ko-

5 Ricoeur, Paul, Hermeneutics and the Human Sciences, (Ed. John B. Thomson), Cambridge
University Press: New York, 198vd.

6  Hadis rivayetinde Rasulullah’'m mimiklerinin, ses tonunun ve jestlerinin tekrarlanmasi yéntemi, ha-
disin bir s6z olarak ilk gtictinii tekrar olusturabilmeye yénelik bir kaygidir. Rasulullah’'in abdest al-
may1 Cebrailden 6grendigi sekilde Ibn Mes'ud'a dgretmesi ve bu hadisin ayru sekilde séz ve hare-
ketlerle sonraki tabaka ravilerince aktarilmasi béyledir. Rasulullah kader ile ilgili hadisini sdyledik-
ten vurgulama amaciyla hadisin son kismini tekrar ederken sakalim sivazlams ve daha sonraki bii-
tin raviler hadisi aym sekilde rivayet etmislerdir. Kur'an ile ilgili olarak da Rasulullah’m agzindan
ciktg1 sekli korumak kaygisiyla Saf suresinin kiraati bu sekilde rivayeti edilmistir. Bkz. Talat Kogyi-
git, Hadis Istilahlari, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara 1980, ss.310-313

7 Ricoeur, Hermeneutics, s. 200vd.

8 Gazali, “ya eyyuhellezine amenu”, “ya eyyuhennas’gibi ifadelerle bildirilmis her htikmutn Hz.
Peygamber zamaninda mevcut olanlara yapilmis bir hitap oldugunu ve lafzin belli delillerle, ki-
yamete kadar her miikellefi baglayacak sekilde devam edecegini, bu delilleri de Sahabe yoluy-
la bildigimizi belirtmektedir. Mustasfa, I1,123.
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nusma sirasinda yasanan ortak durum, buttintiyle konusan ile muhatap
arasmdaki diyalogu cevrelemektedir. Ancak son olarak metin ile séylem, bu
baglardan da kurtulur.® Metin, karsisinda bir muhataptan ziyade, okumasi-
n1 bilen ve kendisini metne muhatab kilan herkese hitabetmektedir. Boylece
hitab, kayda gecince ytizytize olma iliskisinden de kurtulmaktadir.'® Iste
Kur’an-1 Kerim vahyedildigi andan sonra, kendisine yorum ile ulasilabilen bir
metin olarak karsimizdadir. Bir metin olmanin butin 6zellikleriyle Kur'an
metni de Islam disiplinleri tarafindan cesitli bicemlerde yoruma acilmistir.

Kurucu Metin ve Kurucu Yorum

Olay olarak her bir Kur'an vahyinin kendi tarihselliginden bagimsizlasma-
s1, hemen vahyedilmeleri olay1 bittigi anda baslamis bir stirectir. Bir ayetin
Rasulullah'm dudaklarimdan dékiilmesinden sonra, hafizalara kaydedilmesi
ile, o artik kendi 6zel tarihsel durumundan bagimsizlasmis bir metinsel 6zel-
likler tasiyan bir s6ylem olmustur. Vahyedilen ayetler, ayrica vahiy katipleri
tarafindan yaziya gecirilerek korunmustu. Ayetler belli bir sebep tizerine in-
digi halde, onlarin bir metinsel soyleme ait umumi lafizlar olarak algilanma-
s1 gerektigi Ashab’a kadar dayandirilmaktadir.!! Bu da daha ilk dénemde
vahyin metinsel bir sdylem olarak algilandigina dair tesbitlerden birisi olarak
gorulebilir. Vahiylerin inis olaylar1 da, onlar1 yasayan basta Rasulullah ve As-
hab tarafindan ayrica sabitlestirildi ve bunlar ayetlerden ayr olarak rivayet-
ler halinde aktarildilar. Bu noktada, her bir ayetin inisi sirasimndaki eylem ve
yasantilarin ifade edilmesinin sonucg itibariyle birer yorum oldugu da gézden
kacirilmamalidir. Bunlar, olay olarak vayhin sabitlenmesi ile Mushafa kay-
dedilemeyen, ancak olay aninda onunla birlikte olusmus olan, olay-s6z ola-
rak vahyin baglantili oldugu, yasantilar, tecriibeler ve eylemlere iliskin anla-
tim-yorumlardir. Bu bakimdan nihai olarak séztin séylendigi olay1 da ihata
etmek ve olaya yasandigl haliyle donmek artik mtiimkiin degildir. Mushaf'ta-
ki kaydin s6z olarak var oldugu ana, ancak ve ancak bu yorum mahiyetli an-
latimlar, rivayetler yoluyla ve onlarin sagladigi imkan ile ulasabilmek mtm-
kundtr. Bu bakisla bir metni anlamak yazara tekrar ulasmak tan cok onun
hakkindaki yorumlara ulasmakla ilgili olmaktadir.'? Boylece Rasulullah'in ve
onun cevresinin anlatimlarn ile, ayetleri cevreleyen bir yorum halesi olusmus
olmaktadir. Boyle bir durumda ayetlerin tarihselliklerine ulasmak cabas1 an-
cak ve ancak Peygamberin ve Ashab’in yorumlar: tizerinden ve btiytik oran-
da da onlarin imkan verdigi 6l¢ctide miimkuin olmaktadir.

9 Ricoeur, Hermeneutics, 201vd.

10 Ricoeur, Hermeneutics, 202vd.

11 Suyuti, el-Itkan fi-ulumi’l-Kur’an, Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1978, I, 39.
12 Bkz. Ricoeur, Hermeneutics s.201, 210vd.
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Bir olay olarak, s6ztin sdylenmesiyle olay bitiyor ve sonra bu s6z, icinde
dogdugu olaydan o6zerklesiyor ve genellesiyorsa, ve artik kacimilmaz olarak
ona, bu olay hakkindaki yorumlarla ulasmak durumda isek, Kur’an bagla-
minda ve Islam geleneginde Rasullah'm ve ilk neslin konumu bir zorunluluk
olmaktadir. Vahiy olaylarina ulasmak icin bu yorum karakterli rivayetlerden

baska aracimiz bulunmamaktadir. Mesela Ayetlerin sebeb-i ntizulleri konu-
sundaki rivayetler boyledirler.'® Ayrica, ayetin gercek inis sebebi olmasa da,
ayetin konusuna girebilen bir baska olaymn, onun inis sebebi oldugunu ifade
eden Sahabe kavilleri de esasen Sahabenin, s6z konusu ayet veya ayetler
hakkindaki yorumlarndirlar. Bu nakiller, bizzat vahiy olayin1 aktarmayabilse
bile, kurucu dénemin anlayisini, olaylara bakisini, yeni olaylarla metin-ayet-
leri eslestirmelerini ve o déneme iliskin olaylar1 yansittig: icin, Gelenek tara-
findan degerli bilgiler olarak, sebeb-i ntizul rivayetleri ile esdeger kabul edil-
mislerdir.'* Bu rivayetler tasnif edildiginde tek bir ayetin birden ¢ok defa in-
digi veya ayni1 sebepten 6ttari birden ¢ok ayetin indigi gibi sonuclarin ¢ikma-
s1 mimkin olmustur. Bu ise, her bir sebeb-i ntizul rivayetini ayetlerin ger-
cek inis olaylarini yansitmasi gereken nakiller olarak algilama egilimindeki
Cagdas akil acisindan sorunlar yaratmistir.'® Bu noktada rivayetlerin birer
yorum oldugunu ve aym olay1 anlatsalar da her bir Sahabi'nin kendi 6znelli-
gi ile olay1 anlatabilecegini de hatirlamak gerekir. Ancak bu yorumlarm her
biri, vahiy olaylarmna ulasabilmek icin baska yolu olmayan bizler icin olduk-
ca degerlidirler.

Boylece Gelenegin ilk yorumcusu olarak Rasul'un ve sonra Ashabinin tec-
rubesi, Kur'an metnini cevrelemis ve belirlemis olmaktadir. Bu bakimdan
“Stinnet Kur'an tizerinde belirleyicidir Kur'an Stinnet tizerinde degil” sozii,
bize gore, tam da bunu ifade etmektedir. Bu ifade Ahmed b. Hanbel'e sorul-
dugunda, o kendisinin bu kadar cesur olamayacagim belirttikten sonra, as-
Iinda yorumbilimsel acidan ayni anlama gelen Kur'an1 “tefsir eder ve aciklar”
ifadesini kullanmustir.'® Gercekten de Kur'an'in belli bir sekilde anlasilmasin-
da ve dolayisiyla Islam geleneginin tarihteki seklini almasinda, Peygamber'in
kisiliginin ve hatta Peygamber’e bagh olarak, ilk neslin Kur’an1 algilama ve
yorumlama biciminin belirleyici bir yeri bulunmaktadir. Oyleyse, belirtilen
anlamda Stinnetin Kur'an metnine hakimiyeti s6z konusudur. Bu yorumbi-
limsel gereklilik, Islam geleneginde ayrica kelami acidan da tesbit edilmistir.

Bu bakimdan Islam geleneginin olusumunu Kur'an vahyi baslatmis olsa da,

13 Ntizul sebebleri hakkinda konusmak ancak onun inisine tanik olan, Sahabe icin mtmkundur.
Sahabe, olaylar1 cevreleyen karineleri bilmektedir. Suyuti, Itkan, I, 41vd.

14 Mesela Buhari bu rivayetler ‘miisned’ kategorisinde degerlendirmistir. Suyuti, ftkan, 1, 41vd.

15 Bkz. Nasr Hamid Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2001, 148.

16 Bkz. ibn Ebi Ya'la, Tabakatu’l-Hanabile, 99; ibn Kuteybe, Te'vilu mubhtelifi'l-hadis, . 59.
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onu tek basina Kur'an belirlememistir. Islam’in kaynaklar1 da, buna uygun
olarak siralanirlar. Metin halinde kayda ge¢cmis Kur’an ayetlerine tizerinden
ulasabildigimiz yorumlarin sahibi Ebu Kasim, Muhammed b. Abdullah'mn ve
onun yorumlarim ayrica mesela Medine ameli olarak yorumlayan Ashab'mn
olmasi baslangicindan bugiine kadar Islam gelenegine sekil veren unsurlar
olmustur.

Gelenek’te Yorumcu Disiplinler

Islam bilimler geleneginde, Kur'an da dahil metinsel kaynaklarin olustu-
rulmasi, Hadis disiplininin konusudur. Kur’an ilahi vahiy olmakla birlikte
Rasulullah’'in agzindan muhataplara ulasan bir s6z olarak hadis disiplininin
kavramlar ile tammmlanmistir.!” Kur'an bize Mushafin iki kapag: arasinda,
mtitevatir olarak nakledilen ilahi sézdtir.'® Kur'an tevatiiren sonraki nesille-
re aktarilan bir s6z oldugu icin tizerinde tartismanin yapilmadig: bir kaynak-
tir ve subutu konusunda hi¢ bir sorun bulunmamaktadir. Ayrica Hadis di-
siplini, haber kimligine burtinmus, Rasulullah’in s6z ve eylemlerinin stibuti
degerini saglamis ve degerlendirmistir.

Tefsir, Kelam ve Fikih ise, Islam bilimler geleneginin yorum disiplinleridir-
ler. Bu disiplinler Islam’in kaynak metinleri ile ilgilenirler. Bunlar icerisinde
Fikih ve Kelam disiplinleri, Kur'an'm metin olma 6zelligini daha cok 6ne cika-
ran bir bakis acis1 ve buna uygun bir calisma yontemi ile calismislardir. On-
lar Kur'ant sebebinden bagimsizlasmis ve umumilesmis bir metin olarak gor-
musler ve onu bu tamima uygun olarak ele almislardir. Bu disiplinlerde 6éne ci-
kan ilke, sebebinin hususiliine ragmen, lafzin umumi olabilecegidir. Ancak
Islam geleneginde Kur'anin arkasmdan Stinnet ve icma'nin kaynak olarak be-
lirlenmis olmasi, bu disiplinlerde de Kur'an'in lafizlarimin her zaman tarihsel
baglam ile iliskilendirilmesine neden olmustur. Bu klasik disiplinler arasinda
Tefsir ise, , ilahi hitabin metin haline gelerek bagimsizlasmasi stirecinde,
onunla birlikte yaziya gecirilemeyen, olay olarak ilahi hitab ile iliskili unsurla-
ra ulasmayi ve hitab1 bu unsurlarla tekrar bulusturmay1 amaclar. Baska bir
ifadeyle Tefsir, Kur'an'in ctimleleri, sozlti sdylem halinde iken sahip oldugu
ozelliklerine tekrar ulasmak tizerine kurgulanmis betimleyici bir disiplindir.

“ ¢

Burada Gazali'nin su 6rnegini kullanabiliriz: “ ‘Hirsizhk yapan erkek ve ka-
dmn...” (Maide 5:38) ayeti, bir kalkanin ¢calinmasi ya da Safvan’n elbisesinin ca-

Iinmas: tizerine inmistir.” Ancak bu ayet umum ifade etmektedir.'® islam bi-

17 Gazali bunu soyle ifade eder: “Kitap bize Hz. Peygamber’in sozu ile zahir ol”’maktadir. Mustas-
fa, 1, 147.

18 Bkz. Gazali, Mustasfa, 1, 147.

19 Gazali, Mustasfa, 1I, 112.
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limleri icinde Tefsir s6z konusu ayeti, nakillerle Peygamber’in ve Ashab’in bu
ifadeyi nasil anladig1 ve uyguladigini, ayet hakkindaki kiraat, linguistik ve
gramatik bilgileri vererek ele almistir.?° Ancak onu bagimsizlasmis ve umum
ifade eden bir lafiz kabul ederek, ondan yeni durumlar i¢cin normatif sonuc-
lar tretmek Fikih tarafindan gerceklestirilmistir. Nitekim Taberi, yaptig1 isin
bilincinde oldugunu gosteren bir tutumla, ayetin fikhi acidan ele alinisini Ki-
tabu’s-Serika isimli eserinde yaptigini ve tefsirinde bunu vermeyi dogru bul-
madigim belirtmektedir.?! Béylece Islam bilimleri geleneginde Kur'an'm yo-
rum streci, Tefsir ile ilk neslin tarihsel baglammdan baslatilmis olmaktadir.

Tefsir, Fikih ve Kelam disiplinleri, Islam geleneginde kaynaklar yorumla-
ma surecinin birbirini tamamlayan belli asamalarim olustururlar. Tefsir, kla-
sik dénemde, buittin bir dini ilimler silsilesinin bir parcas: idi ve bu butiin
icinde isliyordu. Cagdas dénemde klasik donemdekinden farkl bir Kur’an ta-
nmiminin gelismesi, islam bilimlerine ve 6zellikle Tefsir'e de farkh bir islev yiik-
lenmesi ¢abasiyla birlikte gelismistir.??

Klasik Tefsir

Betimleyici bir 6zellik tasiyan bir islev ile Tefsir'in ana bilgi malzemelerini
yogunlukla vahiylerin tarihsel baglamlarimi aktaran rivayetler ve dilbilimsel
bilgiler olusturmaktadir. Bu bilgiler soyle siralanir: Rasulullah’tan gelen na-
killer, Sahabe’den gelen nakiller, Sahabe’den 6grendikleri i¢in Tabiun’dan ge-
len nakiller, sonra Arap dilinin dilbilimsel olarak bilinmesi.?® Tefsir Kur'an'in
lafizlarini, onlarin tarihsel baglamlarina; tek tek olaylarina tekrar gottirmeye

20 Bkz. Taberi, Muhmmed b. Cerir, Cami'u’l-beyan an Tevili’l-Kur’an, (tahk. Muhammed Muham-
med Sakir, Ahmed Muhammed Sakir), Daru’l-Mearif bi-Misr, 1971, X, 294vd.; Zemahseri, Tef-
siru’l-kessaf, Daru’l-Mushaf: Kahire 1977, II, 26; Bu konuda Tefsirlerde gordtigiimuiz fikhi ve
kelami yorumlar, Fikih ve Kelam disiplininden yapilan alintilardan ibarettir. Ancak normatif
yorumlar tireten bu disiplinlerin tirtinlerinin tefsir literattirinde gértiilmesi, tefsir biliminin nor-
matif alandaki gorevsizligini asmasina bir gerekce teskil etmez. Bunun i¢in Tefsir, fikhi veya ke-
lami bir pratik yarg) tiretimi icin bir kaynak teskil etmemistir. Bu ¢ercevede kelami ve fikhi tar-
tismalar1 aktaran tefsirler, sadece ayetler baglaminda lafzin bu alandaki ilgilerini aktaran me-
tinler olmuslardir. Mesela ibn Kesir, selefin ve farkli mezhep imamlarinin ayete iliskin rivayet-
leri nasil anladiklarin ve onlarin tercihlerini aktarmaktadir. Bu fikhi bir htikiim tretme stire-
ci degil, sadece ayete iliskin rivayetlerin yorumlarma ve tercihlere dair bir aktarim olarak go-
riilmelidir. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, Daru’l-Marife, Beyrut 1969, II, 55-57; Ayr. bkz.
ibnu’l-Arabi, Ahkamu’l-Kur’an., (tahk, Ali Muhammed el-Bacavi), Daru’l-Ma'rife, Beyrut tsz., II,
605-618.

21 Bkz. Taberi, Cami'u’l-beyan,X:297; Ancak Suyuti, tefsirlerinde lafzin delaletini asan yorumlari
tefsirlerine tasiyan fakihleri, vaizlerle ve sufilerle birlikte elestirmektedir.itkan, I1,228.

22 Mehmet Pacacl, “Cagdas Dénemde Kur'an’a ve Tefsir'’e Ne Oldu”.Islamiyat, Cilt, VI, No:4, Anka-
ra 2003 ss.85-104.

23 Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kur'an, Daru’l-Ma’rife, Beyrut tsz. ss. I,156-161.
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calisir. Ayetlerin inis sebeplerine ulasma c¢abasi bu amacin bir geregidir.>*
Maturidi, Tefsir'in bu gereklilifine vurgu yapan bir tamim getirerek Tefsir'in
Sahabe'ye ait bir is oldugunu belirtmektedir. Ctinkti Ashab olaylara sahit ol-
mus ve ayetlerin hakkinda indigi konular1 bilmislerdir.?® Zerkesi, Kad1 Sem-
suddin Huveyyi'den aktardig: tefsir tamiminda, mtitekellimin muradini bilme-
nin ancak ondan sozu isitmekle ya da isiteni, Kur'an baglaminda da bunun
Rasulullah’ isitmekle miimkun olabilecegini belirtmektedir.?® Buna ek ola-
rak, Kur'an'in bir dil nesnesi olmasi bakimindan Tefsir gramer, belagat,
me’ani gibi disiplinleri kullanilmistir. Zerkesimin kendi tefsir tanim da sira-
ladigimiz séz konusu iki alana atifta bulunmaktadir.?” Ayrica Tefsir,
Kur'an'in kullandig1 Arapcaya ulasabilmek amaciyla, semantik bir kaynak
olarak Cahiliye siirini kullanmistir. Siire kars1 Kur'an’daki uyariya ve Cahili-
ye'nin bizzat reddine karsin, onun ‘Arabin Divani1” adiyla mesruiyet sinirlar
icine alinarak kullamilmasi, yorumbilimsel acidan oldukca anlamhdir. Ancak
Tefsir tirtinlerinde lafzin semantik ve gramatik yapisina iliskin géruslerin ve
tartismalarin verilmesi Cagdas donemde elestiri noktalarindan birisi yapila-
bilmistir. Cagdascilar Tefsir'in bu dilini kuru ve heyecandan yoksun bir dil
olarak elestirirler.?® Aslinda bu, tam da tefsirin calisma alanindan ve meto-
dundan kaynaklanan bir 6zelliktir. Cagdas elestiriye karsin dilbilimsel calis-
ma, yapilan isin ayrilmaz bir parcasidir ve bu ytizden lafiz tizerinde her aci-
dan dilbilimsel ¢c6ztimlemeler yapilmasi gerekmektedir. Yapilan is, akademik
bir calismadir ve bunun kendine has bir dili olmak durumundadir. islam ge-
leneginde konu ve yontemlerinden kaynaklanan bir sebeple farkh disiplinle-
rin kendilerine has sdylem bicemleri gelismistir. Fikih ve Kelam disiplinleri
gunlitk sorunlar1 merkeze alirlar ve ¢6ziim bekleyen bu sorunlara bir cevap
bulmak gibi bir gorevi yerine getirirler. Bu bakimdan mesela Kelam cedel bi-
cemi ile daha haraketli bir bir dil 6rnegi sergilemistir.

24 Vahidi'ye gore tefsir icin sebeb-i ntizulti bilmek gerekmektedir. Sebeb-i Nuzul bilgisinin, ayetin
olayma iliskin bilgileri bize kazandirdig1 ve bu sekilde onun s6z olarak anlasilmasina gétardii-
81 konusunda bkz. Zerkesi Burhan, 1:23; Suyuti, Itkan, I, 38.

25 Ebu Mansur Maturidi, Te'vilatu’l-Kur'an'dan Terctimeler, (cev:. Bekir Topaloglu), stanbul
2008, s. 3.

26 Zerkesi, Burhan, I, 16.

27 Zerkesi, Burhan, II, 148.

28 Muhammed Abduh, eski tefsircilerin tefsirlerinde uzun dilbilgisi ¢coztimlemelerine, kelime ve
belagat aciklamalarina, Israiliyat haberlerine, ahkam ayetlerine yogunlasmalarini, kelam tar-
tismalarina ve tasavvufi yorumlara yer vermelerini elestirmis ve bu uzun ve yersiz buldugu
aciklamalarin Kur'ann asil hedefini 6rtttigtint belirtmistir. Ona gore tefsirler asilsiz bilgilerle
doldurulmustur, Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-kerim, Tefsiru cuz’i amme, el-Matba-
atu’l-Emiriyye, 1322, 59; Abduh’a gore boyle bir tefsir Kur'an'in canli iceriginden uzak ve kuru
kalmakta ve Allah’m kitabindan uzaklastiran bir konuma diismektedir. Bunun yerine Abduh,
mutifessirin tefsirinde Kur'anin asil amacina ulasmaya calismasi ve okuyucusunu da bu ama-
ca yonlendirmesi gerektigini diisinmektedir. Buradaki amac ise, Kur’an ile toplumsal bir isla-
ha ulasilmasidir. Klasik tefsirler ise bunu basarabilecek bir icerige sahip degildirler. Muham-
med Resit Riza, Menar, I, 17vd., 24vd.
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Klasik tefsirler, ayetleri aciklarken Mushaftaki siralamay: izleseler de,
Kur’an’'in s6z halindeki 6zelliklerine yonelirler ve Kur'an'in metin halinden ge-
riye bir yonelis gosterirler. Daha inis stireci sirasinda, Kur’an’i bir metin ola-
rak dizenlenmek icin, tek tek gelen ayetlerin ‘sure’ adiyla belli b6ltiim bashk-
lan altinda toplanildigini biliyoruz. Rasulullah, gelen ayetleri yine vahiy yo-
luyla aldig bilgilerle belli surelerin altinda belli ayetler arasina yerlestirmis-
tir. Bu, Kur'an'in metin haline gelis stirecinde 6nemli asamalardan birisi ola-
rak gortilmelidir. Boylece Kur'an'in metin olarak ibadetlerde kullanilmasi ve
gerek hafizalarda ve gerekse yazili olarak daha kolay bir sekilde korunmasi
saglanmis oldu. Ancak Tefsir, Kur'an’a bastan sona bir seferde yazilmis bir
metin olarak gérmeyi gerektiren buittincul bir bakisla yonelmemistir. Bunun
birinci nedeni, Tefsir'in konusunun degisik tarihsel zaman dilimlerinde gel-
mis ilahi sézler olusudur.?® Bu sozlerin her biri kendine has olaylar icinde
soylenmistir ve her biri baslibasina bir olay olarak birbirlerinden ayridirlar.
[lahi sézlerin her biri, kendine has muhataplari, ortami ve baglamu ile var ol-
mustur. Ayn1 sebepten 6tartit Kur'an’da degisik olaylar baglaminda inen na-
sih ve mensuh ayetlerden bahsetmekteyiz.>° iste Tefsir, bu her biri kendine
has ozellikler tasiyan vahiy-olaylarin nedenlerine, sartlarina ve sonrasinda
olusturduklar olaylara ve anlamlara ulasmaya calisir. Klasik Tefsirin parca-
c1, lafizlara bagh ve buttnliukten yoksun oldugu seklindeki Cagdasci elesti-
ri,3! Tefsirin bu 6zelligini goz ardi etmektedir. Diger taraftan, ctimlelerin dil-

29 Kur’an’m bash basina bir metin olarak algilama gayreti klasik dénemde onun ayet ve sureleri
arasinda bir miinasebet kurma ¢abasinda ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bu gayretler, miifessirle-
rin 6znel cabalarmin 6tesine gecememistir. Bu, esasen bir fantazi olarak kalmis ve Kuran'in
gercek mahiyeti gozden kacirilmamustir. Zerkesi, izzeddin b. Abdi’s-selam’dan su satirlar1 ak-
tarmaktadir: “Miinasebet ilmi gtizel bir ilimdir. Ancak bir sé6ztin baglantisinin gitizel olmasi i¢in
onun basi ile sonunun birbiriyle baglantili belirli bir konu hakkinda olmasi gerekir. Cesitli se-
bepler tizerine vazedilmis bir s6zde biri ile digeri arasinda baglanti sart1 aranmaz. Bunlar ilis-
kilendiren kimse, gli¢ yetiremeyecegi sonug¢suz bir ise girismistir. ... Kur'an, yirmi ti¢ yildan faz-
la bir stirede farkh htuiktimler hakkinda cesitli sebepler icin inmistir. Boyle oldugu i¢in bunlar
arasida bir iliski olmaz.” Zerkesi, Burhan, 1, 37.

30 Bkz.Zerkesi, Burhan, II, 30.

31 Mesela Fazlur Rahman Kur’anin eskiden “parcaci ve lafizlara bagh kalan bir ytizeysellik ve ruh-
suz bir katilik ve sertlikle” ele alindigim belirtmektedir. Fazlur Rahman kendi Kur’an1 anlama
ve yorumlama yontemini 6nerdigi s6z konusu sayfalarda, Tefsir, Fikih ve Kelam disiplinlerinin
yontem ve islevlerini birbirinden ayird etmemektedir. Bkz. Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik,
(cev:. Alparslan Acaikgenc), M. Hayri Kirbasoglu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1999, 210.
Ayr. Bkz. Fazlur Rahman, islam ve Cagdashk, ss.53, 209-212. Buradaki parcacilik elestirisine
baska bir Cagdasc: diistintir Ebu Zeyd, katilmamaktadir. Ona gore, “...alimler her bir ayeti, 6n-
cesi ve sonrasidaki ayetlerin anlamindan bagimsiz muistakil birer ‘metin’ olarak algilayan ‘par-
cac1 anlayis’ noktasinda kalmamuslar,-daha énce gordigtimiiz gibi- onun, parca parca indigi-
ni, fakat okunus bakimindan ‘butiin’ oldugunu belirtme yontinde asir1 caba harcamislardir.”
Ebu Zeyd parcacilig1 asarak bir buttinltie ulasmanin parcacihigin sebebin hususiliinden ¢ok
lafzin umumiligine yogunlasan fikihcilar ve usulctiler tarafindan basarildigini kabul etmekte-
dir. [lahi Hitabin Tabiati, 5.237vd.
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sel ¢oztimlemesi de ctimle ve kelimeleri tek tek ele almay gerekli kilan bir ¢a-
lisma ile yapilabilir. Bununla birlikte, 7. yy’da belli bir tarihi baglama ait ol-
dugu bilinen Kur’an vahyinin belli bir séylemsel btittinltigti yansittigi kabul
edilerek, Tefsirlerde belli bir ayetin aciklanmasinda diger ayetlere atiflar ya-
pilmamus da degildir.>? Ancak bu, ilahi sozlerin her birinin kendine 6zgu tikel
tarihsel baglami oldugu gercegini degistirmez. O halde, Cagdasci elestiriye
karsin, Tefsir'in izledigi, her bir 6zerklesmis s6ztin tarihsel baglantisi ve ola-
y1 ile bulusturma calismasi, her bir soz-olay tek tek ele alan bir yontem izle-
mek durumundadir. Bu bakimdan Kur’an’1 btitiinltik tasavvuru ile bir sefer-
de yazilmus bir metin olarak algilamak dogru olmasa gerektir.*

Tefsir'in klasik dénemde ortaya koydugu érnekleri de birbirlerinden ¢ok
farkli olmamislardir. Bunun baslica iki sebebinden s6z edebiliriz. Bunlardan
ilki, Tefsir’'in islevini yerine getirirken kullandig1 birincil kaynagm bize, vah-
yin olay anina dénebilmeyi miimkuin kilan rivayetler olmasidir. Baska bir ifa-
deyle Tefsir, yontemi itibariyle Hadis disiplininin konusu olan smirh sayida-
ki rivayete mecbur durumdadir. Ikinci neden ise, ayetlerin vahyedilis anlari-
na dénme cabasidir. S6z konusu olan belli bir olaydir ve gerek rivayetler ve
gerekse bunlar tizerine kurulacak yorumlar her Tefsir calismasimda ayni ola-
ya ulasmaya caba gosterir. Ulasilmak istenen olay, Kelam ve Fikh'in konula-
1 gibi degiskenlik gostermez. Ancak Klasik Tefsir'in bu 6zelligi de yine, tefsir-
lerin birbirlerini tekrar eden eserler olduklar1 seklindeki bir Cagdasci elesti-
rinin nedeni olmustur. Buna gore, 6nceki tefsirlerde aktarilan bu gibi anla-
timlar tenkit edilmeksizin yuceltilerek sonraki calismalarda surekli tekrar-
lanmustir.®* Bu gercekten de bdyledir ve belirtildigi tizere ele alinan konunun
ve yontemin bir geregi olarak ortaya c¢ikan bir sonuctur. Buitin tefsirler, bel-
li bir ayeti ele alirken, s6z konusu ayetin olay anina gitmeye calisir ve bunu
da olaya iliskin yorumsal rivayetleri kullanarak yapabilirler. Ayrica tefsirler
izledikleri betimleyici yontemleri ve amaclar geregi yazildiklar tarihselliklere
konusmak gibi bir amaci da éne cikarmazlar. islam bilimler geleneginde bu-
nun yapilmasi Kelam ve Fikih’tan beklenmistir. Bu, gelenekte normatif so-
nuclar tiretmek icin yapilandirilan ve sadece Kur'an’a degil, Islamin diger
kaynaklaria da buttanciil bir bakisla yaklasan Fikih ve Kelam disiplinleri ta-
rafindan yapilmistir. Bu nedenlerle Tefsir 6rnekleri, birbirlerini cesitli oran-

32 Mesela Taberi, Tefsir, Nisa 4:3-127-129 arasinda kurulan iliski i¢cin bkz. Mesela Fazlur Rah-
man c¢ok eslilik ile ilgili ayetleri ele alirken ayetlerin bu kadar bile iliskilendirilmedigini soyler.
Ancak Taberi'ye baktifimizda rivayetlerin Sure hakkinda biittinctil bir bakis sahibi olduklari-
na da sahit olmaktayiz. Taberi, Tefsir, VII, 538.

33 Nitekim Gelenek’te bu anlama gelebilecek, Kur'anin bir “tek ayet” olarak algilanabilecegini be-
lirten gorus kabul edilmemistir. Zerkesi, Burhan, II, 17.

34 Muhammed Resit Riza, Tefsirul-Menar, Daru’l-Marife: Beyrut, I, 347; IV, 268; Ebu Zeyd'e go-
re, oncekilerden gelen rivayetleri elestirmeden ve ¢6ztimlemeden kabul ederek nakilleri asama-
muslardir. Bu da yanlislarin devam etmesine neden olmustur. Bkz. flahi Hitabmn Tabiati, 119vd.
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larda tekrar etmek durumuna gelmislerdir. Bu cercevede farklilik yaratabile-
cek unsurlar Tefsir'in alan icinde miifessire kalan bosluklarda aramak ge-
rekmektedir. Mtufessire belli bir 6znellik alanm saglayan bu bosluklar kisith
veya guclii olmayan nakiller, dilin sagladigl imkanlar ve nihayet muifessirin
kendi tislubu olabilir. Mesela miifessirlerin esdeger rivayetler arasinda yapa-
caklar1 secimleri ve bunlar arasindaki 6ncelikleri ancak belli bir fark yarata-
bilir. Bunu farkh tefsir 6rneklerini goz éntine aldigimizda daha iyi gérmekte-
yiz. Tefsir tarihinde degisik gorusler 1si8inda, degisik tarih ve cografyalarda
yazilan Tefsir 6rnekleri, miifessirlerinin 6znelliklerini ¢cok az yansitmislardir.
Tefsir'in yontemine bagh kalinarak kaleme alinmis Si'i ve Stinni tefsirler ara-
sindaki farklilik bir derece farkindan 6teye gitmemektedir. Bu fark iki Stinni
Tefsir 6rnegi arasinda da bulunabilir bir farktir. Aym sey, Stinni ve Mutezili
veya Suinni, Harici tefsirler icin de boyledir.®® Mesela Mutezili bir miifessir
olan Zemahseri yontem tarafindan belli bir cercevede kalmaya zorlanmistir.
Bunun sonucunda Kessaf, Sinni Osmanli medreselerinin son smiflarinda
okutulan Tefsir derslerinin vazgecilmez bir metni olmustur.® Bu konuda cog-
rafyadan dogan farkh sartlar da bir tercih farkinin 6tesinde bir fark ortaya ¢1-
karmamustir.®” Her bir kelami durus kendi goriislerini tefsirlerde ortaya koy-
ma gayreti gosterse de yontem, onlar bliyik oranda metnin s6z halindeki
baglarina yeniden ve yeniden gottirmuistiir. Ancak farkli bir yonteme iltifat
eden sulfi tefsirler icin aym seyi séylemek miimkiin olamamaktadir. Onlar bu

35 ismail Cahskan, tefsirlerde kelami gortislerin yer alisim ve gelisimini inceleyen cahsmasinda,
esasen farkll bir sava sahip olsa da, Zemahserinin “mezhebinin hassas oldugu bir takim me-
seleler disinda asin bir taassupla tefsirini yazmadigl sonucuna.” ulasmaktadir. Siyasal Tefsirin
Olusum Stireci, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2003, ss. 107; 41 Fussilet: 33. ayetin tefsirin-
de Zemahseri, Ibn Abbas’tan ve Hz. Aise’den gelen rivayetleri aktardiktan sonra, kendi kelami
bakis acisiyla bir yoruma gider. Caliskan’a gore, Mezhebi gortislerini tefsire yansitan Mutezili
muifessir sayis1 kabarik degildir. Siyasal Tefsirin, 99; Zemahserinin dilbilimin smirlar i¢cinde
kaldig1 da yazar tarafindan soyle ifade edilir: “Zemahseri... mezhebi taassubunu dil izahlariyla
isbat etme cabas1” i¢inde olmustur. Siyasal Tefsirin,108vd.; Bu baglamda Caliskan'in tesbitine
gore Harici mufessir Huvvari'nin, “Kur’an1 indigi dénemle aciklamaya calismasi 6nemlidir. Bu
yuizden rivayetlerinin buiytik kismi Hz. Peygambere aittir. Kaynaklarinda tabiinden sonrakileri
kullanmadig gibi, ayetleri sahabeden sonraki dénem olaylar ile iliskilendirmemektedir.” Siya-
sal Tefsirin, 85; Kummi'nin sinirlar1 asan batini karakterli yorumlar karsisinda ise, ¢calismada
secilen btittin diger mufessirler tefsirin prensipleri cercevesinde duizeltmelerde bulunmaktadir-
lar. Bunu Zemahseri, Maturidi ve Huvvari yaptig1 gibi, tefsirin ilkelerine sadik kalan $i'i mii-
fessir Tabresi de cekinmeden yapmaktadir. Siyasal Tefsirin bkz. ss.174; 220; 222; 238;
240;.241;. Caliskan ayrica Tefsir yontem ilkelerine sadik kalan $ii muifessirler Tabresi ile bati-
ni egilimdeki Kummi'nin yorumlarinda ihtilaf ettikleri ayetlerin bir listesini de okuyucuya sun-
maktadir. Siyasal Tefsirin s.227; Diger taraftan Zemahseri de Kummi'nin asilsiz ve ideolojik bir
okuma bicimine acik bir elestiri getirmektedir. Bkz. Siyasal Tefsirin ss. 188; 220.

36 Yahya Akyuz, Ttirk Egitim Tarihi, Pegem A Yayincilik, Ankara 2004, 63.

37 Endulus’te gelisen tefsir gelenegi de cografyanin getirdigi énceliklere karsin yéontem geregi Tef-
sir'in temel bicemini izlemistir. Mehmet Akif Koc, Endtiliis cografyasmin Ehl-i Kitab konusunu
tefsirlerde 6ne ¢iktigini belirtmektedir. “Endtiltis Tefsirciligi tizerine bir giris Denemesi’yayin-
lanmamis makale.
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tarihsel rivayetleri ve linguistik bilgileri uygulayan yéntemi degil alegorik yén-
temi benimsemislerdir.>®

Klasik dénemin tefsirlerinde Ehl-i Kitab kékenli Israiliyat haberlerinin
kullamimi, bir baska Cagdas elestiri konusunu teskil eder.*® Bu ise bize gore,
Tefsir disiplininin tarihsel bir bakis acis1 ile kurgulanmis olmasindan kay-
naklanmaktadir. Israiliyat olarak adlandirilan kuilliyatm, Sami dini kalttirt-
niin dinsel metinler araciligl ile aktarilan tarih kiilliyatinin, Islam kiiltiiri ici-
ne alinan kismi oldugu séylenebilir. Bu tarih yazilari, dogal olarak yazildik-
lar1 dénemlerin tarih yazim anlayisim yansitirlar. Bunlar, zaman zaman olay-
larin ardilliklarinin birbirine karistirildigi, cok¢a mitolojik unsur iceren bir
tarih yazim ozelligi ortaya koyarlar. Klasik miifessirlerin israiliyat kaynakl
haberleri aktarmasi ise, Kur'an’da atifta bulunulan ve kismen veya daha bti-
tin olarak anlatilan kissalarin bosluklarimi, o gin ellerinde bulunan tarih
kaynaklar ile beslemek cabasi olarak anlasilmalidir. Bu esasen, maksadim
dogru anlamak icin s6zlin olay amim aktaran rivayetlere basvurmak temel
yonteminin, Kur'an'in inisinden 6nce gerceklesmis olaylar icin de, onlara ilis-
kin tarih anlatimlarina basvurmak seklindeki bir uygulamasi olarak algilana-
bilir. Bu da Tefsir'in temel yontemi itibariyle son derecede dogal bir ¢aba ola-
rak gortlmelidir. Bu gun ise, yam sey modern tarih yazimimmin urtnleri kul-
lanilarak yapilmaktadir ve yapilmalidir. Klasik dénemde Israiliyat rivayetleri,
Hadis disiplini tarafindan diger nakillerde oldugu gibi degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Ahmed Ibn Hanbel'in Tefsir eserlerini, apokaliptik icerikli mela-
him ve megazi kitaplar ile birlikte ele alarak, Israiliyat kaynakl haberleri ba-
rindiran eserler olarak elestirdigini biliyoruz.*® Ancak bu haberlerin kullani-
min1 elestiren ve bu konuda dikkatli olmaya cagiran miufessirlerin bile, bu
haberleri kullanmis oldugu dikkate alinirsa,*! Elimizdeki kaynaklarla dogru-
lugunu bildigimiz ve kaynaklarimizin hakkinda konusmadig1 haberlerin ak-
tarilmasinda bir sakinca olmadig: seklindeki ilkeleri daha cok izledikleri an-
lasilmaktadir.*? Béylece, Israiliyat 6zellikli anlatimlarin 19. yy’da reformist
hareket baslayincaya kadar énemli bir endise kaynagi olmamustir. Israiliyat'a
kars1 gelistirilen bu yeni tutum, Bati ile entelekttiel iliskiler sonucunda Cag-
das akilcilik, bilimcilik, yeni selefilik ve tarihsel elestirel akimin etkisiyle ge-
lismistir. Buna gére, Israiliyat haberleri, asilsiz tarih anlatimlarindan ve mi-

38 Suyuti bu ttir tefsiri, medlulde degil delilde hata yapan tefsirler olarak gérmektedir. Stilemi'nin
tefsirini 6rnek vererek bu tefsirin dogru manalar verse de yanhs deliller kullandigini belirtmek-
tedir. Suyuti, Itkan, II, 228; Medlulde aranan dogruluk kelami cercevede bir dogruluktur. Ayr.
Bkz. Mehmet Pacaci, “Cagdas Donemde”. 89vd.

39 Muhammed Resit Riza, Menar, 1, 347; IV, 268; Muhammed Abduh, Tefsiru cuz’i amme, 59.

40 Bkz. Suyuti, Itkan, II, 227

41 Bkz.Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-azim, Daru’l-Marife, Beyrut 1969, III, 78vd.;101vd.

42 bn Kesir, Tefsir, 1, 4.
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tolojik hikayelerden baska bir sey degildir ve Kuran'm ve islam'm safhigina
zarar getirmekte ve onu bozmaktadir.** Oyle gortiniiyor ki, Ahmed b. Han-
bel'in tefsirlerdeki nakil kullanimina iliskin elestirisi, Israiliyat kullanim ile
birlestirilmis ve hadisin Tefsir de dahil, genel olarak kullanimina iliskin genel
bir elestiriye dénustiirtilebilmistir.**

Sonug

Islam disiplinlerinin islerligini ve islevlerini stirdiirdiigti dénemde, Klasik
Tefsir, kelam-1 ilahinin kastim ilk neslin yorumlarn tizerinden ortaya koyma
calismasiyla, ilk nesil ile iliskili bir Mtislimanlik cercevesi olusmasinda etki-
li olmustu. Boylece Islam bilim gelenegi icinde Tefsir, temel metin olan
Kur’an’, vahyedildigi zaman dilimi ile, icinden ciktig ilk olaylarla, Peygamber
ile ve Ashab ile stirekli olarak iliskide tutmustur. Tefsirin bu islevi gercekles-
tirmemis olmasi halinde, Gelenek’in gecen zaman i¢inde kurucu zaman dili-
miyle olan iliskisinin zayiflayacag: bir ihtimal olarak belirtilebilir. Bu da Ke-
lam ve Fikih disiplinlerinin karakterlerini ve giderek biitiiniiyle Islam gelene-
ginin karakterini etkileyebilirdi. Ctinki Kelam ve Fikih kaynak metinlere ba-
kislar1 ve yontemleri geregi, zaten ilahi s6ztin tarihsel baglam ile iliskilerini
koparma ve genellestirme egilimi géstermislerdir. Ayrica Batinilik egiliminin
tarihte zaman zaman gic¢ kazanmis olmasi ve Si'anin 6zellikle ilk dénemin-
de bu tur bir yorum bicemine yakin durmasi burada hatirlanmalidir. Tefsir
bu karakteri ile, kurucu kisiliklerle ve genel olarak kurucu zaman dilimi ile
baglantisini korumus bir Kur’an tasavvurunu yasatmistir. Bu temel islevinin
yanisira Tefsir, betimleyici bir dtizeyde kalarak, Kur'an etrafinda dalga dalga
sekillenen Gelenek’in Urtinlerini sergilemeye kapi aralayan ve bu zenginligi
yansitan bir bicem de kazanmisti.

Ancak Cagdas dénemde, Cagdasc1 gortslerin gelismesine kosut olarak,
Kur’an, Stinnet ve icma gibi kaynaklarin degeri ve birbirlerine gére konumla-
1 tartisma konusu haline getirilmis, yeni tammlar giindeme getirilmis ve Is-
lam disiplinleri yeniden tammlanmaya ve iceriklendirilmeye calisilmistir.*®

43 Ismail Albayrak, “Re-Evaluting the Notion of Israiliyyat”, DEU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XIII-
X1V, Izmir, 2001, ss.69-88, 87.

44 Muhammed Abduh'un hadis ve Peygamber’in otoritesi ile ilgili gelistirmeye caba gosterdigi go-
rislerinin bir degerlendirmesi icin bkz. Daniel W. Brown, Rethinking Tradition in Modern Isla-
mic Thought, Cambridge University Press, 1996, s. 37,64,66.

45 Daniel Brown'a gore, Cagdas donemde, Protestan misyonerlerin metinselciligi Miislimanlarin
hadisle, Kur'an arasmdaki iliskiye bakislarini etkilemistir. Oryantalisteler, hadislerin sihhati
konusunda klasik yéntemlerin yeterliligini tartismaya a¢cmislardir. Bu tartismalar zamanla, ilk
Cagdascilarin bu tezleri kabul etmesi sonucunu dogurdu ve onlar da sahih hadis kitaplariimn
elestirilmesi gerektigini sdylemeye basladilar. Daniel W. Brown, Rethinking Tradition in modern
Islamic Thought, Cambridge University Press, 1996, s. 21, 36.
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Bu baglamda Tefsir de, yeni Kur'an tasavvurua uygun bir islev tistlenmistir.*®
Bu konudaki ilk gortisler Hindistan’da Seyyid Ahmed Han*” ve Musliiman
anakarasinda Muhammed Abduh ve Resit Riza tarafindan giindeme getiril-
di.*® Daha sonraki Cagdascilar, Stinnet’i, Peygamber'in ve ilk neslin Kur'an
yorumundaki otoritesini neredeyse gortinmeyecek kadar gerilere iten bir
Kur’an metinselciligini ¢esitli yogunluklarda devam ettirdiler. Boylece Klasik
doénemde, birbirlerinden koparilmayan Kur'an ve Kur'an disindaki Stinnet ve
fcma gibi kaynaklarin sagladigi yapt dagitilmis oluyordu. Cagdas Islam bu
dogrultuda, klasik tefsirleri bir kenara birakacak ve kendi kaynak anlayisina
gore Kur'an1 yorumlayacak bir Kur'an’t anlama gelenegi olusturmaya calisa-
caktir. vallahu a’lem.

46 Mesela William Muir'in etkisi ile Seyyid Ahmed Han, muteber hadisleri, sayilar1 besi asmayan
miitevatir olanlarla siirlayarak, Kur'ant éne c¢ikaran bir tutum igine girmistir. Daniel W.
Brown, Rethinking Tradition, 36.

47 Seyyid Ahmed Han'in koydugu yorum ilkeleri Tefsiri Hadisten kurtarmay1 ve onun yerine akl
ve tabiati1 koymay1 amaglamaktadir. Calismasinda Kur’an'in kendi basina bulunabilecegini ve
onun anlasilmasi i¢in ise, kararh ve aydinlanmis bir aklin yeterli olabilecegini belirtmektedir.
O Tefsirin ilkelerini belirtirken, Hadise hi¢ atifta bulunmaz, aksine felsefeyi ve yorumlamanin
rasyonel ilkelerini vurgular. Onun icin Kur'an'm mucizeligi onun evrensel olusundadir. insan
bilgisinin gelismesine karsin her nesil Kur'an’da kendine uygun olam bulmaya devam etmek-
tedir. Tefsirde Hadise fazlasiyla dayanmak, bu evrensel ve ebedi degerin riske atilmasia neden
olmaktadir. Hadise dayanan bir Tefsir Kur'an1 belli bir tarihsel zamana hapsetmektedir ve
onun evrenselligini 6rtmektedir. Daniel W. Brown, Rethinking tradition, 44.

48 Daniel W. Brown, Rethinking Tradition, s.37,66, 120.



