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“1.Rabbin fil sahiplerine neler etti görmedin mi?
2.Onlar›n kötü planlar›n› bofla ç›karmad› m›?

3.Onlar›n üstüne ebabil kufllar›n› gönderdi.
4.O kufllar, onlar›n üzerine piflkin tu¤ladan yap›lm›fl tafllar at›yordu.

5.Böylece Allah onlar› yenilip çi¤nenmifl ekine çevirdi”.

Fil Suresi 105/1-5

AAnn IInnqquuiirryy iinnttoo tthhee IImmppaaccttss ooff tthhee EElleepphhaanntt EEvveenntt oonn tthhee AArraabbiiaann PPeenniinn--
ssuullaa

The Elephant Event that took place shortly before the advent of Islam is
taken as the ushering in of the prophethood of Muhammad. This event ele-
vated the value of Allah and the Kaaba in the sight of the other Arab tri-
bes on one hand, it shook the trust of people on the idols from the very fo-
undation on the other. With this event, the Tribe of Quraysh gained a gre-
at fame and respect all over the Peninsula. This event also caused a num-
ber of serious traumas in the Arab mind which resulted with anafiyyah.
Whereas#masiyyah and H#the rise of two new religious currents known as
Ah the former current signifies the national religion or mythology which
the Tribe of Quraysh forged on the base of the Elephant Event, the latter
denotes the opposition to the deep-seated polytheist Arab belief and incli-
nation to alien cults an_f” is used synonymously with Islam even after#li-
ke Christianity. 

FFiill HHaaddiisseessiinniinn NNeeddeennlleerrii

Miladî beflinci asr›n bafllar›na kadar Çin ve Hindistan’da üretilen ipek, fil-
difli, ›triyat ve baharat gibi ticari mallar›n önemli bir k›sm›, Bat›ya, K›z›ldeniz
veya Basra körfezi üzerinden geçmekteydi. Yukar›da an›lan tarihten itibaren
bafllayan ve Do¤u Roma imparatorlu¤u ile Sasanîler aras›nda y›llarca süren
savafllar, bahis mevzuu güzergâhlar›n ikisini de emniyetsiz hale getirdi. Bu-
na bir de Hint Okyanusu’nda, Babu’l-Mendeb’i kontrol edebilecek bir mesa-
fede bulunan Sokodra adas›n›n Hindistanl› korsanlar taraf›ndan ele geçiril-
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mesi ve buraya yönelen gemilerin soyulmas› da eklenince K›z›ldeniz güzergâ-
h› neredeyse tamamen kullan›lamaz duruma geldi. Basra körfezi güzergah›
ise Bizans için fazla tercih edilen bir yol olmaktan uzakt›. Zira bu güzergah,
bir taraftan Sasanilerin Ön Asya’da tekel oluflturmalar› riskini tafl›yor, di¤er
taraftan da maliyetleri yükseltiyordu.

‹flte tam bu esnada Mekke site devletinin bafl›na vizyon sahibi bir devlet
adam› geçti. Ad› Haflim olan bu devlet adam›, Peygamber Efendimizin büyük
dedesi idi. Haflim, Hindistan ve Çin’den gelip yar›madan›n sahillerine boflal-
t›lm›fl olan mallar› kervanlar yoluyla Suriye’ye geçirme iflini organize etti. Ha-
flim bu ameliyeyi gerçeklefltirmek için Kureyfl kabilesinin tamam›n› bir araya
getirdi¤i gibi, K›z›ldeniz, Irak, Bahreyn ve Umman bölgelerinde yaflamakta
olan di¤er Arap kabileleriyle de ad›na iillaaff1 denilen anlaflmalar yapt›.2 Bu an-
laflmalar sonucunda Arap yar›madas›n›n tamam›nda dolaflacak olan Kureyfl
kervanlar›n›n can ve mal güvenli¤i sa¤lanm›fl oldu. Böylece Kureyfl kervanla-
r› ilkin Rebiulevvel ay›n›n 1-15'i aras›nda Dumetu'l Cendel’de kurulan pana-
y›ra; daha sonra Cemaziye’l-evvel ay›n›n 1-30’u aras›nda Hecer'de kurulan
panay›ra; buradan da fiaban ay›n›n on beflinde Mehre'de kurulan fi›hr pana-
y›r›na; arkas›ndan Ukkaz panay›r›na; sonra da Zilhicce ay›n›n 1-18 günleri
aras›nda Mina ve Arafat’ta kurulan Zü'l Mecaz panay›r›na ifltirak etmeye bafl-
lad›lar.3 Kur’an’da yaz ve k›fl seferleri fleklinde ifadesini bulan4 bu kervanc›-
l›kla bir taraftan d›fl ticaret bölgelerinden sahillere boflalt›lm›fl olan mallar bir
araya toplan›rken, di¤er taraf›ndan da yörenin sakinleri olan bedevi kabile-
lerden elde edilen ürünler Do¤u Roma imparatoruyla yap›lan anlaflma çerçe-
vesinde5 Suriye’ye tafl›nmaktayd›.6

Bu canl› ticari faaliyet sonucu k›sa süre içerisinde Arap yar›madas›n›n en
tan›nm›fl kabilesi haline gelen Kureyfl, her gitti¤i yerde sayg› görüyor, emni-
yet içerisinde Mekke’ye geri dönüyordu.7 Kureyfl sadece Arap Yar›madas›nda
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1 Kureyfl Suresi 1-4. Ilaf için bkz, Muhammet Hamidullah, "el-‹laf" (çev:, ‹smail Cerraho¤lu), AÜ-
IFD. Say› …., Y›l. 1961.

2 Ebû Abdullah Muhammed b. Sa'd, (230/844), et-Tabakâtu’l-kubra, I-IX,  Beyrut trs., 1, 75.
3 Genifl bilgi için bkz. Mustafa Fayda, Halid b. Velid, ‹stanbul, 1992.
4 “Kureyfl’e kolaylaflt›r›ld›¤›, evet, k›fl ve yaz seferleri onlara kolaylaflt›r›ld›¤› için, kendilerini aç-

l›ktan doyuran ve her çeflit korkudan emin k›lan flu evin (Kabe) rabbine kulluk etsinler” Kureyfl
suresi 106/ 1-4.

5 Bizans imparatoru Haflime yaz›l› bir belge vermifl olup Kureyfl'ten her kim Suriye taraflar›na gi-
decek olsa bu belgeyi al›p öyle gidiyordu. Ebû Ca’fer Muhammed b. Habîb (240/854), Kitabu’l-
munammak fi ahbari’l-Kureyfl, (thk: Hurflid Ahmed Faruk) Beyrut 1985, 42.

6 M. fiemsettin Günaltay, ‹slam Öncesi Arap Tarihi, (sad.Mehmet Mahfuz Söylemez), Ankara
2006, 245-247.

7 Bkz. ‹bn Kesir, Tefsiru Kur’ani’l-azim,I-IV, Beyrut 1969, IV; 553.



büyük bir flöhret kazanmad›, ayn› zamanda baflta Sasaniler ve Habeflistan ol-
mak üzere dönemin güçlü devletlerinin de dikkatlerini üzerine çekmeye bafl-
lad›. Öte taraftan bu yeni kervanc›l›k a¤›yla ç›karlar› zedelenmifl olan devlet-
lerin de bu duruma seyirci kalmad›klar› anlafl›lmaktad›r. Nitekim Haflim ta-
raf›ndan organize edilen kervan ticaretinden önce, Dicle ve F›rat nehri arac›-
l›¤›yla yak›n do¤u ticaretini büyük ölçüde kontrolünde tutan ve buralardan
önemli karlar elde eden Sasanîler hemen harekete geçmifl, kendilerine ba¤l›
olan Hire Devleti arac›l›¤›yla Kureyfl kabilesini durdurmaya çal›flm›flt›r. Kay-
naklar›m›z›n ad›na Ficar savafllar› dedikleri kanl› mücadelelerin as›l nedeni
iflte bu ekonomik durumdur.8

Öte taraftan Sasaniler ile Bizans aras›nda y›llarca süren savafllardan ya-
rarlanan Habeflistan, Fil Hadisesinden k›sa bir süre önce, Bizans’›n da des-
te¤ini ald›ktan sonra Babu’l-Mendep bo¤az› kullan›larak yap›lmakta olan de-
niz ticaretini kontrolü alt›na almak için San’a ve çevresini istila etmiflti.9 Böy-
lece Hindistan ve Çin’den gelen ticarî mallar Babu’l-Mendeb kanal›yla K›z›l
denize ulaflt›ktan sonra Habefllilerin hakim oldu¤u bölgeye girmifl oldu¤u için
buradan önemli kârlar sa¤l›yorlard›. Mekkelilerin kontrolünde geliflen kervan
ticareti, söz konusu yolla yap›lan ticarete büyük darbe vurmaya bafllam›flt›.
Mekke’ye hakim olup bu kervan sevkiyat›n› da kontrol alt›na almak, menfa-
atleri aç›s›ndan hayati bir önem arzediyordu. ‹flte Habeflliler bu amaçla Bi-
zans ile ittifak kurarak Mekke ve Kureyfl kabilesi ile mücadele karar› ald›lar.
Savafl için de uygun bir f›rsat kollamaya bafllad›lar.10 Tam bu esnada bekle-
dikleri f›rsat do¤du. Habeflliler, yeni istila ettikleri San’a kentinde, ad›na Ku-
leys dedikleri bir kilise infla etmifller ve tüm Araplar› bu görkemli kilisede iba-
dete ça¤›rm›fllard›. Ancak Mudarl› iki genç, Ka’be’ye rakip olarak gösterdikle-
ri bu mabedi kirletmifllerdi. Bu olay›n ard›ndan Habeflistan’›n San’a valisi
Ebrehe büyük bir ordu haz›rlad› ve Mekke’ye do¤ru yola ç›kartt›.11 Ordu sa-
dece Habefllilerden oluflmamaktayd›. ‹çlerinde Yemenliler de vard›.12 Özellik-
le de Efl’ar, Has’am, Akk gibi baz› kabileler bu çat›flmada onlarla beraber ha-
reket etmifl ve Ebrehe’nin ordusunda yer alm›fllard›.13 Ancak uzun ve zorlu
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8 Bkz. Hüseyin Algül, “Ficar”, D‹A, ‹stanbul 1996, XIII, 52.
9 Konu ile ilgili genifl bilgi için bkz. ‹bn Kesir, Tefsir, IV, 549 vd; ayr›ca bkz. M.fiemsettin Günal-

tay, ‹slam Öncesi Arap Tarihi, (sad.Mehmet Mahfuz Söylemez), Ankara 2006, ss.138-139. 
10 Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-‹slâm, I-IX, Ba¤dat 1993, VII, 283; Mahmud

‹brahim, “‹slam’dan Önceki Mekke’de Sosyal ve ‹ktisadî fiartlar”, Tarih Risaleleri, (der. ve çev.
Mustafa Özel), ‹stanbul 1995, ss.94-95.

11 Bkz. Alûsî,  Mahmud fiükrî el-Ba¤dadî (1250/1853), Bulû¤u’l-ereb fi ma’rifeti ahvali’l-Arab, I-
III, (Muhammed Behcet el-Eserî) Beyrut trs, I, 251.

12 Bkz. Âlûsî, I, 252-263.
13 Kister, “Some Reports Concerning Mecca From Cahiliyye to ‹slam, JESHO, Leiden, Brill 1972, 69.



bir yolculukla Hicaz’a ulaflan birlikler hedefledi¤i baflar›y› elde edememifller-
di. Kaynaklar›m›zda uzun uzad›ya anlat›lan bu sefer, Kuran’› Kerim’de de Fil
Suresi’ne14 konu olmufl ve olay Mekkelilerin lehine Allah’›n tarihe müdahale-
si olarak alg›lanm›flt›r.

Bahis mevzuu etti¤imiz bu hadise, ‹slam öncesi Arap tarihinin en önem-
li olaylar›ndan biri olarak kabul edilmifltir. Fil hadisesinin uzunca bir süre ta-
rihi bir milât olarak kullan›lmas› buna atfedilen önemi göstermesi için yeter
neden olarak zikredilebilir.15 Ayr›ca bu hadisenin Arap yar›madas›nda bir di-
zi kültürel ve dini etkileri de olmufltur. Elinizdeki yaz›da söz konusu hadise-
nin dini etkileri üzerinde durulacakt›r.

11.. FFiill HHaaddiisseessiinniinn AAhhmmeessiilliikk AAkk››mm››nn››nn  DDoo¤¤uuflfluunnaa EEttkkiissii

Bilindi¤i gibi Kuzey Arabistan, özellikle Amr b. Luhay ile birlikte Mezopo-
tamya ve Güney Arabistan politeizminden ciddi anlamda etkilenmiflti.16 Putpe-
restlik, bu bölgelerden, içinde Mekke’nin de bulundu¤u Hicaz’a yay›lm›flt›.
Baflta Ha Ba’l (Hubel) olmak üzere ‹s’af, Naile… gibi  birçok put Mekke’ye geti-
rilip yerlefltirilmifl, insanlar›n bunlara tapmalar› sa¤lanm›flt›. Politeizmin Arap
Yar›madas›na sirayetinden sonra her Arap kabilesi kendine ait bir put edinir
olmufltu. Örne¤in Evs ve Hazreç kabileleri Kudayd’da bulunan Menat; Sakif
kabilesi Taif’teki Lat; Lihyân kabilesi Ruhât yöresinde bulunan Suvâ; Kelb Ka-
bilesi Dummetu’l-Cendel’de bulunan Vedd; Mezhiç Kabilesi Ya¤us; Himyeriler
Nesr ve Ri’am; Kureyfl Kabilesi Suriye’de bulunan Uzza, ⁄ani, Bahila ve Ha Ba’l
(Hubel) putlar›n› tanr› edinmifllerdi.17 Her kabile edindi¤i bu yeni tanr›s›na da
di¤er kabilelerden farkl› ibadet flekilleri gelifltirmiflti. Örne¤in Evs ve Hazreç ka-
bileleri, Mekke’ye hacca geldiklerinde herkesle beraber vakfede durur, ancak
bafllar›n› t›rafl etmez, oradan Muflallel’e gider, bafllar›n› putlar› olan Menat’›n
huzurunda t›rafl ederlerdi. Böyle yapmamalar› durumunda haclar›n›n kabul
olmayaca¤›na inan›rlard›.18 Kureyfl ise, Ha Ba’l putunu sadece günlük ifllerin-
de de¤il hemen hemen her alanda bir karar mercii olarak kabul ediyorlard›.
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14 1. “Rabbin fil sahiplerine neler etti görmedin mi? 2.Onlar›n kötü planlar›n› bofla ç›karmad› m›?
3.Onlar›n üstüne ebabil kufllar›n› gönderdi. 4.O kufllar, onlar›n üzerine piflkin tu¤ladan yap›l-
m›fl tafllar at›yordu. 5.Böylece Allah onlar› yenilip çi¤nenmifl ekine çevirdi”. Fil Suresi 105/1-5.

15 Bkz. Ezraki, Ahbaru Mekke ve ma cae fiha mine’l-ahbar, I-II, (thk: Rüfldî es-Salih Melhas), Bey-
rut trs, I/II, 154; Mustafa Fayda, “Fil Vak’as›”, D‹A, ‹stanbul 1996, XIII, 70.

16 Asmaî putperesli¤in Mekke’ye Amr b. Luhay taraf›ndan sokuldu¤unu söylemektedir. Bkz. Ki-
tabu’l-asnam, 36; ‹bn Hiflam, Sire, (Suheylî’nin Ravdu’l-unf’u ile birlikte)  I-IV, Beyrut 1989, I,
99; Ebu’l-Kas›m Abdurrahman b. Abdullah es-Suheylî, Ravdu’l-unf fi tefsiri’s-Sireti en-Nebe-
viyyeti li ‹bn Hiflam, (‹bn Hiflam’›n Sire’si ile birlikte)  I-IV, Beyrut 1989, I, 99 vd.

17 Asmaî, 28, 32, 36.
18 Asmaî, 30.



Kabe’nin yan›na yerlefltirilen putun önünde yedi fal oku bulunurdu. Her biri-
nin farkl› bir ifllevi vard›. Evlenme, yolculu¤a ç›kma vb. gibi herhangi önemli
bir ifli olan flah›s buraya gelir, fal oku çeker, ç›kan oka göre hareket ederdi.
Tanr›n›n karar› gibi alg›lanan fal oklar›ndan ç›kan karara muhalefet edilmez-
di.19 Bilindi¤i gibi Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalip de o¤ullar›ndan bi-
rini kurban etmeye karar verdi¤i zaman buraya getirmifl, fal oku çekmifl, oklar
Abdullah’› gösterince de onu kurban etmeye karar vermiflti.20

Görüldü¤ü gibi Arap kabileleri aras›nda dini bir birliktelikten bahsetmek
neredeyse imkans›zd›. Her Arap kabilesi kendi dini de¤erlerini üstün görüyor-
du. Arap Kabilelerinin önemli bir k›sm› Mekke’de bulunan Kabe’nin kutsiyeti-
ne inanmakla beraber, aralar›nda Efl’ar, Has’am ve Akk’›n da bulundu¤u bir-
çok kabile buna inanmamaktayd›. Ebrehe, Ka’be’yi y›kmaya tevessül etti¤i za-
man onunla birlikte hareket eden Arap kabilelerinin bulunmas›n›n nedeni de
iflte buydu. Ancak Ebrehe ordusunun, Kuran’›n ifadesiyle “yenilip çi¤nenmifl
ekine çevrilmesi” Arap tarihinin seyrini de¤ifltirdi. Bu olay Mekke ve Ka’be’nin
Araplar nezdinde daha önemli bir konuma yükselmesine neden oldu. Fil ha-
disesinden önce kültürel anlamda Yemen’in etkisinde olan Kuzey Araplar›, ar-
t›k Ka’be’nin komflular› olarak de¤erlendirilmeye ve sayg› duyulmaya bafllan-
d›klar› gibi, di¤er Araplardan daha üstün olduklar› anlay›fl› geliflti. Art›k bu ta-
rihten itibaren Yemen Araplar›n›n da önemli bir k›sm› dinî inanç bak›m›ndan
Hicaz Araplar›na ba¤land›. Bu olay genelde Hicaz Araplar›n›n, özelde Ku-
reyfl’in, hums kurumunu kurarak Arap Yar›madas›’na hakim olan çok tanr›l›
dine göre ayr›cal›kl› bir konuma yükselmelerine kaynakl›k teflkil etti.21

Hums, Kureyfllilerin ahmesî,22 Yemen Araplar›n›n ise hill ehli olarak ka-
bul edilmeleridir.23 Ahmesiler, kendilerini Allah’›n sevgili kullar›, Allah’›n evi-
nin idarecileri, bak›c›lar› ve atalar› ‹brahim’in dininin gerçek müntesipleri
olarak görmekteydiler. Fil hadisesinden sonra hill ehli olarak kabul edilen
Araplar da, Kureyfl ve antlaflmal›lar›n› bu flekilde görmeye bafllad›lar. Ezra-
kî’nin ‹bn Cureyc’den yapt›¤› al›nt› da bunu aç›kça ortaya koymaktad›r: “Bü-
tün Araplar Mekke ve Kureyfl ahalisini yüceltti, onlara sayg› gösterdi. Onlar
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19 Asmaî, 36.
20 Bkz. Asmaî, 36.
21 Bkz. Kister, “Mecca..”, 75; Wolter Dostal, “Mecca Before the Time of Prophet –attempt of an
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Evs ve Hazrec kabilelerini de eklemektedir. Bkz. Ezrakî, 168, 170; Ayr›ca bkz. ‹bn Hiflam, Sire,
(Suheylî’nin Ravdu’l-unf’u ile birlikte)  I-IV, Beyrut 1989, I, 229 vd.

23 Bkz. Taberî, Tefsir, I-XV, Beyrut 1988, V, 162.



[Kureyfl kabilesi hakk›nda] flöyle diyorlard›: Kureyfl, Allah’›n evinin ehlidir.
Allah Kureyfl’i koruyup düflmanlar›n› [Habeflliler ve Yemenliler] öldürdü. On-
lar›, düflmanlar›n›n s›k›nt›s›ndan kurtard›. Bu vesileyle Araplar›n Ka’be’ye
sayg›s› artt›. Haram aylara sayg› ço¤ald›. Kureyfl’in dininin Allah’›n en sev-
di¤i din oldu¤u anlay›fl› yayg›nl›k kazand›.”24 Kureyfl kabilesi bu hadiseden
sonra din vazedici rolü oynayarak yeni kaide ve kurallar koymaya bafllad›.
Bu kaide ve kurallar›n birço¤u da, Kureyfl’in, d›flar›dan gelen Arab’a daha
çok mal satmas›na matuftu. Örne¤in hill ehline mensup bir Arap, d›flar›dan
getirdi¤i yiyece¤ini Mekke’de tüketemezdi. Mekke’den yiyecek sat›n almak
zorundayd›. Ka’be’ye yap›lacak ilk tavaf, ya daha önce hiç giyilmemifl yeni
bir elbise ile yap›lmal›yd›, -bu elbise ile yap›lm›flsa tavaf bittikten sonra ç›-
kar›l›p at›lmas› (lakk) gerekirdi- veya bir ahmesîden kiralanm›fl elbiseyle ta-
vaf edilmeliydi. Aksi taktirde ç›plak olarak Ka’be’yi tavaf etmek mecburiyeti
vard›.25 Bu kurallar›n bir sonucu olarak d›flar›dan gelen ve genelini Yemen
Araplar›n›n oluflturdu¤u insanlar herhalükarda Mekke’den bir fleyler sat›n
almak zorunda kal›yordu.26 Ahmesiler ile hill tabakas›na mensup olanlar
aras›ndaki uçurum o dereceye vard› ki hill mensubu birinin ahmesilerden
biriyle evlenmesi arzu edilmez oldu.27 fiayet böyle bir fley gerçekleflmifl ise
do¤acak çocu¤un da ahmesi olarak kabul edilmesi koflulu getirilmifl oldu.
Bütün bunlar sair Araplar›n Kureyfl kabilesine nas›l bakt›klar›n› göstermesi
aç›s›ndan önemlidir.

Kanaatimizce yüce Allah’›n, -ki ünlü müfessir ‹bn Kesir’in irhasat28 kabi-
linden sayd›¤›29 gibi- Fil Hadisesi ile Araplar›n zihnindeki Kureyfl kabilesi
imaj›n› kökünden de¤ifltirmesinin nedeni, Hz. Peygamberin risalet ile görev-
lendirilmesiyle yak›ndan alakal›d›r. fiöyle ki yüce Allah, Hz. Peygamber’i pey-
gamberlikle görevlendirmeden önce kabilesinin itibar›n› bütün Araplar ara-
s›nda yükseltmifl, kendisini bu itibarl› kabileden göndermifltir. Daha sonraki
hadiseler de göstermektedir ki flayet Hz. Peygamber, s›radan bir Arap kabile-
sinden gönderilmifl olsayd› bedevî, asalete düflkün, kabilecili¤i her fleye üs-
tün tutan Araplar taraf›ndan kabullenilmesi güç olurdu. Oysaki Fil hadisesi
Kureyfl kabilesini üstün bir konuma tafl›d› ve asalet düflkünü bu insanlar ta-
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24 Bkz. Ezrakî, 167.
25 Bkz. ‹bn ‹shak, 155; ‹bn Hiflam, Sire, (Suheylî’nin Ravdu’l-unf’u ile birlikte) I, 232; ‹bn Habîb,

Munammak, 147-150; Ezrakî, 166, 172; Alûsî, I, 244; II, 290.
26 Mahmud ‹brahim, 96.
27 Ezraki, 170.
28 ‹rhas: Peygamber olarak gönderilen zatlardan peygambeliklerinden önce zuhur eden ola¤an üs-

tü hallere irhasat denir.
29 Bkz. ‹bn Kesir, Tefsir, IV, 549.



raf›ndan Hz. Peygamberin kabullenilmesini sa¤layarak onun davetinin daha
genifl kitlelere ulaflmas›na zemin haz›rlam›fl oldu.

22.. FFiill HHaaddiisseessiinniinn HHaanniifflliikk AAkk››mm››nn››nn  DDoo¤¤uuflfluunnaa EEttkkiissii

Hz. Peygamber taraf›ndan gelecekte tebli¤ edilecek olan Tevhidî dinin ka-
bul görebilmesi için putperestli¤in eski a¤›rl›¤›n› k›smen de olsa yitirmesi ge-
rekiyordu. ‹flte bunun içindir ki Fil Hadisesi, yar›madan›n kahir ekserisine
hakim olan dini düflüncenin s›hhati hususunda ciddi flüphelerin do¤mas›na,
kendilerine ait paganist din hakk›ndaki fikirlerin mu¤lak hale gelmesine ne-
den olmufltur. Nitekim bu hadise ile birlikte Mekke ve yar›madan›n birçok ye-
rinde putperestlik gerilemeye bafllam›flt›r. Hani bnt Ebî Talip’in Hz. Peygam-
berden aktard›¤›na göre o flöyle demektedir: “Allah Kureyfl kabilesini di¤er
kabilelere yedi konuda üstün k›lm›flt›r. Ben onlardan biriyim, peygamberlik
onlar›n içinde do¤mufltur. Kabeyi koruma ve hac›lara su da¤›tma ifli onlar›n
uhdesindedir. Allah onlar› Ebrehe’nin ordusuna (Fil) galip k›lm›flt›r. Bu hadi-
seden sonra onlar on y›l bir tek Allah’a ibadet ettiler. Allah Kureyfl ile ilgili
Kur’an’da bir sure indirmifltir.”30 Putperestli¤in, Fil hadisesi sonucu gerileme-
ye bafllad›¤›n› söyleyenlerden bir baflkas› olan Belazurî de, bahis mevzuu
olaydan sonra yaklafl›k yedi y›l kimsenin putlara tapmad›¤›n›, sadece Allah’a
ibadet ettiklerini söylemektedir.31 Arap yar›madas›nda putlara tapman›n ap-
talca oldu¤una inanan ve daha tatmin edici bir din aramaya bafllayan insan-
lar›n Fil Hadisesi’nden sonra görülmeye bafllanm›fl olmas› tek bafl›na incelen-
meye de¤er bir konudur.32 Bu insanlar kaynaklar›m›zda “hanif” olarak isim-
lendirilmifllerdir. fiimdi hanif ve hanifli¤in hangi döneme ait oldu¤una ve ne
anlama geldi¤ine bakal›m:

aa.. HHaanniifflliikk HHaannggii DDöönnmmee AAiitt BBiirr DDiinnii AAkk››mmdd››rr??

Hanifli¤in tarihini ‹slam’dan çok öncelere dayand›rarak, bunun farkl› bir
dini ak›m olmay›p Hz. ‹brahim’in Dininin bizzat kendisi oldu¤unu iddia eden-
ler bulunmaktad›r. Nitekim bu konuda tezler de yap›lm›flt›r.33 Ancak bu fikir,
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30 Bkz. ‹bn Kesir, Tefsir, IV, 553.
31 Bkz. Bkz. Belâzurî, Ensab, I, 106.
32 Bkz. ‹bn Hiflam, I, 237-238; Zehebî, Tarih el-‹slam, II, 47; Halebî, ‹nsanu’l-uyun, I, 202.
33 Ülkemizde haniflikle ilgili iki akademik çal›flma yap›lm›flt›r. Bu çal›flmalardan ilki fiaban Kuzgun

taraf›ndan yap›lan doktora tezi (fiaban Kuzgun, ‹slam Kaynaklar›na Göre Hz. ‹brahim ve Haniflik,
Se-Da yay›nlar› Ankara 1985), di¤eri ise Hasan Küçükçopur’a ait olan yüksek lisans tezidir. (Ha-
san Küçükçopur, ‹slam Tarihinde Hanifler, yay›nlanmam›fl yüksek lisans tezi, Selçuk Ü. Sosyal
Bilimler Enstitüsü, Konya 1998) Hanifli¤in Hz. ‹brahim’in dini oldu¤u ön kabulünden hareketle
yap›lm›fl olan bu çal›flmalar›n ilki Hz. ‹brahim ve Haniflik ad›n› tafl›makta olup iki bölümden olufl-
maktad›r. ‹lk bölümünde Hz. ‹brarahim incelenmifl, ikinci bölümde ise haniflik ele al›nm›flt›r. ‹kin-
ci çal›flma ise ‹slam Tarihinde Hanifler bafll›¤›n› tafl›makta olup üç bölümden oluflmaktad›r.



ispatlanmas› güç bir iddiad›r. Zira hanif terimi, ileri sürülenin aksine, geç dö-
neme ait bir kavramd›r.34 fiayet Hz. ‹brahim dönemine ait olsayd›, mutlaka
erken dönem fliirlerinde görülmesi gerekirdi. Oysa tam tersine, kavram›n kul-
lan›ld›¤› fliirler Fil hadisesinden sonra inflad edilmifllerdir.35

Zaten kaynaklar›m›zda hanif olarak isimlendirilenlerin tamam› da Fil ha-
disesinden sonra yaflam›fl flah›slard›r. Bu hadiseden önce kendilerine hanif
denilen kimselerin bulundu¤unun bilinmemesi, hanifli¤in fil hadisesi ile bafl-
lad›¤› fleklindeki kanaatimizi desteklemektedir.36 Aralar›nda hiçbir ortak yön
bulunmayan bu insanlardan Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahfl, Kus b.
Saide el-‹yadî, Osman b. Huveyris H›ristiyan iken; S›rma b. Ebî’l-Enes, Zeyd
b. Amr, en-Nabi¤a gibi daha pek çok Arap ayd›n› ise Kitabî dinlerin hiç biri-
ne ba¤l› de¤illerdi. Keza Fil hadisesinden önce o¤lunu Hübel’in önünde kur-
ban edecek kadar ad› geçen puta sayg› duyan Resulullah (s.a.v.)’›n dedesi Ab-
dulmuttalib dahi haniflerden kabul edilmifltir.37 Abdulmuttalib’in, Hanifler
aras›nda zikredilmesinin gerekçesi, onun, tam olarak ne zaman inflad edildi-
¤i belli olmayan ‹bn ‹shak’daki muvahhidane fliirleridir. Büyük bir ihtimalle
bu fliirler Fil hadisesinden sonra inflad edilmifltir.

Kaynaklar›m›zda Hanif olarak adland›r›lanlar›n kuflkusuz en ünlüleri, ‹bn
Hiflam’›n Sire’sinde yer alan Mekkeli “Hunefa-› Erbaâ”d›r.38 Dördü de Hz. Pey-
gamber döneminde yaflam›fl olan bu flah›slar ‹bn Hiflam’a göre Kureyfl kabi-
lesinin putlar› için kurban kesmelerini do¤ru bulmad›klar› için günün birin-
de bir araya gelerek kavimlerinin do¤ru yolda olmad›klar›n›, ‹brahim (as)'in
dininden döndüklerini, ona muhalefet ederek kendilerine ne fayda ve ne de
zarar vermeye muktedir olmayan putlara tapt›klar›n› belirterek, yeni bir din
aramaya karar vermifllerdir.39 Söz konusu durum bir araya gelmifl olan bu
dört kiflinin üzerinde ittifak ettikleri bir inanç sistemlerinin olmad›¤›n›, ancak
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34 Ebû Ubeyde gibi baz› yazarlar cahiliye döneminde Araplar’›n Hz. ‹brahim’in dine ba¤l› ve hanif
olduklar›n› söylemektedir ki bu durum olaylar›n bütünlü¤ü ile çeliflti¤i gibi, iddiay› destekleye-
cek erken döneme ait bir veriden de yoksundur. Bkz. ‹bn Manzur, Lisan, IX, 57.

35 Hanif kavram›n›n geçti¤i fliirler ile ilgili olarak bkz. Kuzgun, “Hanif”, TD‹, XVI, ss.33-35.
36 fiaban Kuzgun, haniflikle ilgili yapm›fl oldu¤u tezinde Fil hadisesinden sonra yaflayan bu zeva-

ta geç dönem hanifleri ad›n› vermekte ancak, kadim dönem hanifleri hakk›nda herhangi bir
bilgi aktarmamaktad›r. 

37 Konu ile ilgili bkz. ‹bn ‹shak, Sire, 171; ‹bn Habîb, Muhabber, 171, 172; Munammak , 153; Be-
lâzurî, Ensâb, I,106, 199; ‹bn Nedim, Fihrist, Beyrut, ts, 37; Bkz. Âlûsî, II, 244-286; ‹smail Cer-
raho¤lu, “Kur’an-› Kerim ve Hanifler”, AÜ‹FD, XI ( Ankara 1963), 81-92] Bu hadiseden sonra
yaklafl›k olarak yedi y›l kimsenin putlara tapmad›¤›, insanlar›n yaln›zca Allah’a ibadet ettikle-
rinden bahsedilir. Bkz. Belâzurî, Ensâb, I, 106.

38 Bkz. ‹bn Hiflam, Sire, (Suheylî’nin Ravdu’l-unf’u ile birlikte)  I, 253 vd.
39 ‹bn ‹shak, Sire, 171; ‹bn Hiflam, Sire, (Suheylî’nin Ravdu’l-unf’u ile birlikte)  I, 253 vd. Ayr›ca

bkz. Süheyli, I, 253 vd.



Kureyfl'in dinini de be¤enmediklerini göstermektedir.  Hanifli¤in neli¤i konu-
sunu anlamam›za katk› sa¤layaca¤›na inand›¤›m›z için bu dört kifliyi Kus b.
Saide’yi de ilave ederek biraz daha yak›ndan tan›man›n faydal› olaca¤› kana-
atindeyiz. Bu flah›slar: 

1-Osman b. Huveyris b. Esed b. Abdu’l-Uzza:40 H›ristiyanl›¤› benimsemifl
ve H›ristiyan olarak ölmüfltür.41 Rivayete göre Bizans'a gitmifl, Bizans Kisra-
s› ile görüflmüfl onu Mekke'yi fethetmeye ve kendisini Mekke k›ral› yapmaya
ikna etmeye çal›flm›fl ancak bunu baflaramam›flt›r.42

2-Bu flah›slardan Varaka b. Nevfel b. Abduluzza b. Esed, H›ristiyanl›¤› be-
nimsedi,43 H›ristiyanl›k hakk›nda önemli bilgilere sahipti.44 Hatta rahip oldu-
¤u rivayet edilmektedir. Hiristiyan olarak ölen bu zat›n45 kutsal kitaplar› oku-
yabildi¤i ve ‹brahim'in dinini arad›¤› kaydedilmektedir.46 Resullullah’a pey-
gamberlik verildi¤i zaman han›m› Hatice ile kendisine gidince Hz. Peygambe-
rin risaletini kabul etti¤i rivayet edilmektedir.47

3-Zeyd b. Amr b. Nevfel b. Abdul uzza:48 Kitabi dinlerden ne Yahudili¤i de
H›ristiyanl›¤› kabul etmifltir. Puta tapmaktan vazgeçip putlar ad›na kesilen-
lerden yemedi¤i kaydedilen Zeyd, Kureyfl kabilesinin üzerinde bulundu¤u
putperestli¤i ilk ay›playan flah›s olarak kabul edilmektedir. Kabe’nin etraf›n-
da durur ve flöyle derdi: “Ya Rabbî ne flekilde ibadet etmemden hoflland›¤›n›
bilseydim sana öyle ibadet ederdim”. Rivayetlere göre Hz. ‹brahim’in dinini
aramak amac›yla fiam taraflar›na gitmifl,49 bir rahibin ona “ Senin ülkende
zuhur edecek olan peyganberin gölgesi düfltü” demesi üzerine Mekke'ye dön-
mek için yola ç›km›fl, ancak yolda ölmüfltür.50 Zeyd kendisi d›fl›nda hanif ola-
rak de¤erlendirilenlerin hak din üzerinde olmad›klar›na inan›rd›. Zira o, Ka-
be civar›nda yapt›¤› bir konuflmas›nda kendisi d›fl›nda ‹brahim'in dinine ba¤-
l› hiç kimsenin olmad›¤›n› iddia etmifltir.51 Varaka b. Nevfel ise, Zeyd'in put-
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40 ‹bnul Habib, Kitabu’l-munammak, (thk: Hurflit Ahmet Faruk), Beyrut, 1985, s.152.
41 ‹bn Habib, Kitabu’l-muhabber, Beyrut Tarihsiz, S, 171.
42 ‹bnul Habib, Kitabu’l-munammak, 154-155.
43 ‹bn ‹shak, Sire, 178.
44 ‹bn ‹shak, Sire, 171.
45 Belazurî, Ensabu'l-Eflraf, I,106. ‹bn Habib, Kitabu’l-muhabber, Beyrrut Tarihsiz, S, 171‹bnul

Habib, Kitabu’l-munammak, 153; fieyh ‹nayetullah, "‹slam Öncesi Arap Düflüncesi", ‹slam Dü-
flünce Tarihi, (I-IV), (Ed; M. M. fierif), ‹stanbul  1990, I,159.

46 ‹sfahanî, el-E¤anî, III,120.
47 ‹bn ‹shak, Sire, 178;  Belazurî, Ensâbu'l-eflraf, I,106.
48 ‹bnul Habib, Kitabu’l-munammak, 153.
49 ‹bn ‹shak, Sire, 171; ‹bn Hiflam, Sire, (Suheylî’nin Ravdu’l-unf’u ile birlikte)  I, 255.
50 ‹bn Habib, Kitabu’l-muhabber, 171-172.
51 ‹bn Hiflam, Sire, (Suheylî’nin Ravdu’l-unf’u ile birlikte)  I, 255;  ‹sfahanî, E¤ani, III,123.



lara tap›nmay› terk etmesi nedeniyle cennete gitmeyi hakketti¤ine inanmak-
tayd›.52 Süheylî’nin Ravdu’l-unf adl› eserinde aktard›¤› bilgiler, Zeyd’in hanif-
lik ad›yla bir dini bilmedi¤ini aç›kça ortaya koymaktad›r. Onun anlatt›¤›na
göre Zeyd, Araplar›n inanmakta oldu¤u dinin do¤ru din olmad›¤›n› anlar –bü-
yük bir ihtimalle fil hadisesinden sonra geliflen yeni durumdur- ve gerçek di-
ni aramak için yola ç›kar, Suriye dolaylar›na gelir orada bir Yahudî bilgin ile
tan›fl›r ve dini hakk›nda sorular sorar. Yahudinin verdi¤i bilgilerden etkilenir
ve bu dini kabul etmek ister. Fakat Yahudî, kendi dinlerine giremeyece¤ini,
bu dine girebilmek için Allah’›n gazab›ndan nasibini alm›fl olmas› gerekti¤ini
söyler. Zeyd, Allah’›n gazab›ndan hiçbir fley yüklenemeyece¤ini, amac›n›n
onun gazab›ndan korunmak oldu¤unu söyler ve kendisine bir baflka din tav-
siye etmesini rica eder. Bunun üzerine Yahudî bilgin, Zeyd’e hanifli¤i tavsiye
eder. Fakat Zeyd, hanifli¤in ne oldu¤unu bilmemektedir. Yahudiye, hanifli¤in
ne demek oldu¤unu sorar. Yahudî bunun Hz. ‹brahim’in dini oldu¤unu, Hz.
‹brahim’in ne Yahudî, ne H›ristiyan oldu¤unu, onun bir Allah’a ibadet eden
muvahhit oldu¤unu söyler. Bunu duyan Zeyd, ellerini açarak Yüce Allah’a
yakar›r ve kendisinin ‹brahim’in dini üzere oldu¤unu söyler.53 Yahudî bilgi-
nin Hz. ‹brahim’in ne Yahudî ne de H›ristiyan oldu¤unu söylemesi, bu ifade-
lerin Kur’an’› Kerim’de geçen Hz. ‹brahim ile ilgili ifadelerle bütünlük arzet-
mesi bu tümcelerin ‹slam sonras› döneme ait oldu¤unu göstermesi bir yana,
hadise Zeyd’in Allah’a efl koflan Araplar›n dini düflüncesini yanl›fl buldu¤u
için do¤ru dini aramakta oldu¤unu göstermesi aç›s›ndan önemlidir. 

4-Ubeydullah b. Cahfl: Künyesi Ebu Cahfl olan Ubeydullah Ummu'l-
Mu'minin Zeynep bnt. Cahfl'›n kardeflidir. H›ristiyan olan bu zat, daha sonra
‹slam Dini’ni kabul edip, bir Müslüman olarak Habeflistan’a hicret etmifl, an-
cak orada tekrar H›ristiyanl›¤a dönmüfl ve bir H›ristiyan olarak da ölmüfltür.54

5-Kus b. Saide b. Adiy b. Malik: Araplar›n hatibi, filozofu ve flairidir. Re-
sulullah bisetten önce onu Ukaz panay›r›nda görmüfltür. Onun hakk›nda Re-
sulullah “o tek bafl›na bir ümmet olarak haflrolunacakt›r” demifltir. Kus’un
kabilesi ‹yâd, Hire kökenli olup H›ristiyanl›¤› kabul eden Arap kabilelerinden
biridir.

bb.. HHaanniiff KKeelliimmeessiinniinn AAnnllaamm AAllaann›› 

Yukar›da adlar›n› verdi¤imiz zevat›n tek ortak yönü, Araplar›n yerleflik di-
ni düflüncesi olan paganizmi, bir baflka ifadeyle putperestli¤i reddedip ne ol-
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52 ‹bn ‹shak, Sire, 175.
53 Bkz. Suheylî, Ravdu’l-unf, I, 255 vd.
54 Belazurî, Ensâbu'l-eflraf, I,199; ‹bn Habib, Kitabu’l-muhabber,  172.



du¤unu bilmedikleri Hz. ‹brahim’in dininin pefline düflmüfl olmalar›d›r. Özet-
le verdi¤imiz sergüzefltlerinden de aç›kça anlafl›ld›¤› gibi bu zevat›n –aramak-
ta olduklar›- Hz. ‹brahim’in dinine mensubiyetleri söz konusu de¤ildir. Öyley-
se hanif olarak isimlendirilmifl olmalar›n›n nedenini burada de¤il de baflka
bir yerde aramak gerekmektedir. Bu da kanaatimize göre yerleflik kültüre
muhalefetlerinin bizzat kendisidir. Zaten ilk sözlük yazarlar›ndan biri olan el-
Cevherî de “tehannefe recul: adam hanif oldu” cümlesinin “i’tezele’l-asnam:
putlara tapmaktan uzaklaflt›” anlam›na geldi¤ini söylerken,55 ez-Zeccacî da “li
udulihi ani’fl-flirk” yani “flirkten yüz çevirmesi sebebiyle” böyle söylendi¤ini
belirtmektedir.56 Bu örnekler de aç›kça göstermektedir ki kendilerine hanif
denilen yukar›daki zatlar Araplar›n sahip oldu¤u putperestli¤in kendilerini
tatmin etmedi¤ini söyleyip, daha sahih din veya dinlerin pefline düflen insan-
lard›r. ‹flte onlar›n bu aray›fllar› sonucunda Arap Yar›madas›na sadece H›ris-
tiyanl›k de¤il Yahudilik, Mazdaizm hatta Sabiilik gibi farkl› dinler de girmeye
bafllam›flt›r. Dolay›s›yla yerleflik kültüre s›k› s›k›ya ba¤l› olan muhafazakar-
lar, kültürlerini afla¤›layan, kabul etmeyen, sorgulayan, dahas› söz konusu
kültürün de¤iflmesi gerekti¤ini söyleyen bu dinleri, yabanc›, çarp›k düflünce-
ler veya sap›k fikirler olarak mütalaa etmifllerdir. Bunun için de bu yabanc›
düflüncelerin saliklerine hhaanniiff,, dinin bizzat kendisine de hhaanniifflliikk demifllerdir. 

Bu konuya kafa yormufl olan Ebû Hatim, ünlü tarihçi Asmaî’ye “Arapla-
r›n hanifli¤i nereden ö¤rendiklerini sordu¤unu”, onun da “Araplara göre H›-
ristiyanl›¤a meyleden herkes hanif idi” dedi¤ini aktarmaktad›r.57 Keza ayn›
konuyla ilgili olarak ‹bn Nedim de “Irak, ve yöresinde bulunan Monofizist Sa-
bîîlere Araplar›n Hanif dediklerini” söylemektedir.58 Bu örnekler, H›ristiyan-
l›k ile Sabiilik’in farkl› dinler olmalar›na ra¤men Araplar için ayn› fleyi ifade
ettiklerini, bir baflka ifadeyle yerleflik kültürlerine muhalefet etti¤i için bu iki
dinin de ayn› isimle isimlendirildi¤ini göstermektedir. Dolay›s›yla ‹slam önce-
si dönemde “yerleflik kültüre muhalefet eden” anlam›nda kullan›lan bu kav-
ram›n, putperestler taraf›ndan, “putlara tapmay› reddedenler” için kullan›lan
ve kendileri aç›s›ndan olumsuzluk ifade eden bir karfl›l›¤a sahip oldu¤u an-
lafl›lmaktad›r. 

Samî dillerinin neredeyse tamam›nda kullan›lmakta olan bu kelimenin
hiç birinde olumlu bir anlama sahip olmamas› bu tezi desteklemektedir. Ni-

Fil Hadisesi’nin Arap Yar›madas›ndaki Etkileri Üzerine Bir ‹nceleme 125

55 Bkz. el-Cevherî, IV, 1347; ‹bn Manzur da ayn› ifadeleri kullanmaktad›r, büyük bir ihtimalle de
Cevherî’den alm›flt›r. Krfl. Lisanu’l-Arap, Beyrut 1990; IX, 57.

56 Bkz. ez-Zubeydî, XII, 151; ‹bn Manzur, Lisan, IX, 58.
57 Bkz. ‹bn Düreyd, Cemheretu’l-lu¤a, s.650, http://.alwaraq.com. 20.03.2003.
58 ‹bn Nedim, Fihrist, Beyrut, ts, 37.



tekim Süryanîcede dinsiz ve putperest ‹branîce ve Aramîce’de ise ahlaks›z ve
dinsiz anlam›na gelirken,59 Arapça’da ise köken itibariyle, vücudun düzgün
yap›s›ndaki bozuklu¤u,  özelikle de çarp›k aya¤› ifade etmektedir.60 Bu keli-
meyi izah eden ‹bn Sîde, kavram›n ayaklar›n içe do¤ru bozuklu¤u için kulla-
n›ld›¤›n›, bununla birlikte eldeki çarp›kl›¤› da ifade etti¤ini söylemektedir.61

Cevherî es-Sihâh isimli eserinde bu kavrama ‹bn Side ile ayn› anlam› vermek-
tedir.62 Ayn› tan›m› yapan ez-Zemahflerî de, ayaklar›n›n d›fl k›sm› üzerinde
yürüyen kimseye “Reculun Ahnef” denildi¤ini ilave etmektedir.63

Yine günümüze gelen en eski sözlüklerden birinin yazar› olan Halil b. Ah-
med’in ifadesine göre; Riclun ahnef (çarp›k ayak veya reculun ahnef: ayakla-
r› çarp›k flah›s) bu kökten türetilmifltir. As›l ad› Sahr olan Ahnef b. Kays da,
ayaklar›ndaki çarp›kl›ktan dolay› bu s›fat› alm›flt›r. Onunla ilgili olarak flair
flunu söylemektedir: 

E¤er ayaklar›nda bir çarp›kl›k olmam›fl olsayd›

Gençleriniz içerisinde ondan daha üstünü bulunmazd›.64

Yukar›daki bilgilerden yola ç›kt›¤›m›zda, hanif kavram›n›n Cahiliyye Arap-
lar› için de olumsuz bir anlam tafl›d›¤› anlafl›lmaktad›r. Ancak ‹slam dini,
Araplar›n sahip olduklar› yerleflik kültüre muhalefeti olumlu bir eylem olarak
kabul etti¤i için bu kavram› alarak ona “dönemin yerleflik yanl›fl kanaatleri-
ne muhalefet” veya “putperest olmayan” ya da Eb’u-l-Beka’n›n ifadesiyle
“hayra meyleden”65 fleklinde bir anlam vermifl ve bunu özellikle de Hz. ‹bra-
him ile iliflkilendirmifltir. Bunun nedeni de, Yahudiler, H›ristiyanlar ve özel-
likle de Mekke müflriklerinin Hz. ‹brahim’e sahip ç›kmalar› ve onu kendile-
rinden gösterme arzular›d›r. Kur’an da bu ayetlerde onlar›n söz konusu iddi-
alar›n› yanl›fllamakta, Hz. ‹brahim’in onlardan olmad›¤›n› ifade etmektedir.
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59 L. Ceatani, ‹slam Tarihi, (çev: Hüseyin Cahit), ‹stanbul, 1924. II, 29; F. Buhl "Hanif", ‹A, ‹stan-
bul 1993, V/I, 215-217; Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary Of The Qur’an, Baroda 1938,
114-115; fiaban Kuzgun, “Hanif”, D‹A ‹stanbul 1997, XVI, 33.

60 Bkz. Müberred, el-Muktadab, 341, http://.alwaraq.com. 20.03.2003; ez-Zemahflerî, Tefsiru’l-
keflflâf an hakaiki’t-tenzil ve uyuni’l-akâvil fi vucuhi’t-te’vil, I-IV, (thk: Muhammed Mursi Âmir),
Kahire 1967, I/II, 95; ‹bnu’l-Fâris, I, 110-111. 

61 ‹bn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a’zem, 1280: http://.alwaraq.com. 21.03.2003.
62 el-Cevherî, es-Sihâh: Tacu’l-lu¤a ve sihahu’l-Arabiyye, (thk: ‹smail b. Hammad Attâr), Beyrut

1984, IV, 1347.
63 Bkz. ez-Zamehflerî, Esâsu’l-belâ¤e, Beyrut 1996, 94.
64 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-ayn, (thk: Mehdî el-Mahzumî-‹brahim es-Samerraî), Beyrut 1988, 248;

Murtaza ez-Zübeydî, Tâcu’l-arûs min cevâhiri’l-kamus, (thk:Ali fii’rî), Beyrut 1994, XII, 151; ‹bn
Manzur, Lisan, IX, 57; Hatta bu daha sonra Arapça’da darb-› mesel haline dahi gelmifltir. Bkz.
el-Meydânî, el-Emsâl, s.206, http://.alwaraq.com. 21.03.2003.

65 Bkz. Ebu’l-Beka, Eyub b. Musa el-Hüseyni el-Kefevî, el-Külliyât: Mu’cemun fi’l-mustelihât ve
furuk el-lu¤aviyye, (thk: Adnan Dervifl-Muhammed el-M›sri), Beyrut 1993, 409.



Hal böyle olunca da haniflik ile Hz. ‹brahim’in getirdi¤i din aras›nda bir ba¤
kurulmufl ve hanifli¤in bir din oldu¤u, bu dinin de Hz. ‹brahim taraf›ndan ge-
tirildi¤i sonucuna var›lm›flt›r.  Ayn› kaynaklar, Hz. ‹brahim döneminden kal-
d›¤› ifade edilen sünnet, hacca gitme, cünüplükten temizlenme gibi baz› iba-
detleri de tezlerine ilave ederek bu iddialar›n› hanifli¤in tezahürü olarak gös-
termekle tamamlam›fllard›r.66 Oysa ki kavram Kur'an'› Kerim’de on iki yerde
var olmas›na ra¤men hiçbirinde bir din ad› olarak kullan›lmamaktad›r. Ko-
nuyla ilgili ayetler flöyledir:

11- (Yahudi ve H›ristiyanlar, Müslümanlara) “Yahudî ya da H›ristiyan olun
ki, do¤ru yolu bulas›n›z” dediler. De ki, Hay›r! biz hhaanniiff olan [Yerleflik kültü-
re muhalefet eden/ bir baflka ifadeyle Putperest olmayan, puta tapmayan] ‹b-
rahim'in dinine uyar›z. O, müflriklerden de¤ildi” (el-Bakara, 2/135). 

22- “‹brahim ne yahudî, ne de h›ristiyan idi; fakat o, hhaanniiff [Puta tapmayan]
bbiirr mmüüssllüümmaanndd››. Müflriklerden de de¤ildi” (Al-› ‹mran, 3/67).

33- “De ki; Allah (sözün) do¤ru(sunu) söylemifltir. O halde hhaanniiff oollaarraakk
[Putperestli¤e muhalefet ederek] ‹brahim'in dinine uyun. O, müflriklerden de-
¤ildi” (Al-› ‹mran, 3/95).

44- “‹fllerinde do¤ru olarak kendisini Allah'â veren ve ‹brahim'in hhaanniiff [put-
perestli¤i reddeden] ddiinniinnee uyan kimseden dince daha güzel kim vard›r? Al-
lah ‹brahim’i dost edinmifltir” (en-Nisa, 4/125).

55- “Ben hhaanniiff oollaarraakk [Putperestli¤i reddederek], yüzümü gökleri ve yeri
yoktan yaratan Allah'a çevirdim ve ben müflriklerden de¤ilim” (el-En'âm,
6/79).

66- “De ki; Rabbim beni dosdo¤ru yola, dosdo¤ru bir dine ‹brahim'in hhaanniiff
[putperestli¤i reddeden] ddiinniinnee ilet. O, ortak koflanlardan de¤ildi” (el-En'âm,
6/161).

77- “Ve yüzünü HHaanniiff oollaarraakk [putperestli¤i reddederek] dine çevir sak›n
müflriklerden olma” (Yunus, 10/105).

88- “‹brahim gerçekten hakka yönelen hhaanniiff [putperestli¤i reddeden, put-
perest olmayan] bir önderdi; O Allah’a ortak koflanlardan de¤ildi. (en-Nahl,
16/ 120).

99- “Sonra sana: ‘HHaanniiff [putperestli¤i reddeden] bbiirr mmüüssllüümmaann oollaarraakk ‹bra-
him'in dinine uy! O müflriklerden de¤ildi’ diye vahyettik” (en-Nahl, 16/123).
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66 ‹bn Manzur, IX, 57.



1100- “(Resulüm) sen yüzünü hhaanniiff olarak [putperestli¤i reddederek] dine,
Allah insanlar› hangi f›trat üzerine yaratm›flsa ona çevir. Allah'›n yarat›fl›nda
de¤iflme yoktur. ‹flte dosdo¤ru din budur; fakat insanlar›n ço¤u bilemezler”
(er-Rum, 30/30).

‹ki yerde ise ço¤ul olarak kullan›lan hanif kelimesi hiçbir ayette bir dinin
ad› fleklinde kullan›lmam›flt›r.

11- “Kendisine ortak koflmaks›z›n AAllllaahh''››nn hhaanniifflleerrii [putperestli¤i reddeden-
leri] olun. Kim Allah’a ortak koflarsa sanki o, gökten düflüp parçalanm›fl da
kendisini kufllar kapm›fl, yahut rüzgar onu uzak bir yere sürüklemifl bir (nes-
ne) gibidir” (el-Hacc, 22/31).

22-”Halbuki onlara ancak, dini yaln›z ona has k›larak ve hhaanniifflleerr olarak
[putperestli¤i reddedenler], Allah’a kulluk etmeleri, namaz k›lmalar›, zekât
vermeleri emr olunmufltur. Sa¤lam din de bu idi” (el-Beyyine, 98/5). 

Hanif kavram›, Kur’an’› Kerim’in nüzulünden sonra, mündemiç oldu¤u
“meyletme” anlam›n› korumakla birlikte bir dinden di¤erine meyletme, daha
çok da di¤er dinlerden ‹slam dinine meyletme, ‹slam dinini benimseme an-
lamlar› kazanm›fl oldu. Özellikle de Al-i ‹mran Suresi’ndeki “‹brahim ne ya-
hudî, ne de h›ristiyan idi; fakat o, hhaanniiff [yerleflik kültüre muhalif] bbiirr mmüüssllüü--
mmaanndd››. Müflriklerden de de¤ildi” (Al-› ‹mran, 3/67) ayeti kerimesinin, Müslü-
man dilcilerin hanifli¤i Yahudilik veya H›ristiyanl›ktan ‹slam’a meyletme flek-
linde yeniden anlamland›rmalar› üzerinde ciddi etkisi olmufltur. Bunun en
güzel örne¤i de, erken dönem sözlük yazarlar›ndan Halil b. Ahmed ile ‹bnu’l-
Faris’tir. Halil b. Ahmed kavram› izah ederken ayetten faydalanmakta,67 ‹b-
nu’l-Fâris ise Kur’an’› Kerim’deki bahis mevzuu ayeti flahit olarak göstermek-
tedir.68 Bir baflka dilci olan ‹bn Cinnî ise kavram›n›n köken itibariyle ayakta-
ki çarp›kl›¤› ifade etmesine ra¤men bir dinden bir baflka dine meyletmek an-
lam›na geldi¤ini belirttikten sonra, ‹slam’a da bundan dolay› Hanif din denil-
di¤ini, nedeninin ise Yahudilik ve H›ristiyanl›ktan ‹slam’a meyledilmifl oldu-
¤unu özellikle söylemektedir.69 Yine büyük dilci ve müfessir ez-Zemahflerî de
kavram›n yukar›da zikretti¤imiz anlama geldi¤ini belirtmektedir.70 Haniflik
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67 Halil b. Ahmed flöyle demektedir: “Bir görüfle göre hanif: Hanif ve müslim olan ‹brahim’in dini-
ne göre K›ble olarak Beytu’l-Haram’a yönelen müslümand›r. Bir baflka görüfle göre ise “hanif:
Allah’›n emirlerine uyan tüm müslümanlard›r. Allah kat›nda da en sevimli din: Hz. Peygam-
ber’in dini olan hanifliktir.” Bkz. Halil b. Ahmed, III, 248. 

68 Bkz. Ebû’l-Hüseyin Ahmed b. Fâris b. Zekeriya, Mu’cemu mekâyisu’l-lu¤a, (thk: Abdusselam
Muhammed Harun), Beyrut 1991; I, 110-111.

69 Bkz. ‹bn Cinnî, el-Menhec, s.32 http://.alwaraq.com. 21.03.2003.
70 Bkz. Zemahflerî, el-Keflflâf, I/II, 95. 



için ayn› tan›mlama dilci Ra¤›b el-‹sfehanî ve Firuzabadî taraf›ndan da yap›l-
maktad›r.71 Keza Ebu’l-Beka da “hanif”i, Yahudi veya H›ristiyanl›¤a muhale-
fet eden ve onlardan yüz çeviren kifli fleklinde tan›mlamaktad›r.72

Erken dönem müfessirlerine bakt›¤›m›zda ise onlar›n kavram›n ne tarihi
sürecini, ne anlam genifllemesi ne de daralmas›n› dikkate ald›klar› anlafl›l-
maktad›r. Nitekim Muhammed b. Ka’b el-Kurezî “dosdo¤ru”; Mücahid “ihlas-
l›”; ‹bn Abbas, Suddî ve ed-Dahhâk “Hacca giden”; Ebû’l-Aliye “namazlar› ile
Ka’be’ye yönelen ve gücü yetti¤inde oraya hacca giden”; Ebû Kallâbe “bütün
peygamberlere, ilkinden sonuncusuna kadar iman eden”; Katâde “Allah’tan
baflka ilah›n olmad›¤›na flahadet etmek -bunun içerisinde anne, öz k›z evlat-
lar›, halalar ve teyzeler ile evlenmeyi haram görme ve Allah’›n haram k›ld›¤›-
n› haram bilme ve sünnet de vard›r-” fleklinde tan›mlamakta ve bahis mev-
zuu etti¤imiz bu kavram› neredeyse “‹slam” kelimesi ile efl anlaml› olarak kul-
lanmaktad›rlar.73 Daha geç dönemlerde yaflam›fl olan müfessir ‹bn Kesir ise,
kavram›n tarihi süreç içerisinde geçirmifl oldu¤u anlam genifllemesi ve daral-
mas›n› da dikkate almakta ve flirkten yüz çevirip imana yönelen “mütehannif
ani’fl-flirki kasiden ile’l-iman” anlam› vermektedir.74 Oysaki ‹slam öncesi dö-
nemde durum tam tersi idi. özellikle H›ristiyanlar Hanif olarak adland›r›l-
maktayd›lar.

SSoonnuuçç

Sonuç olarak Hazreti Peygamberin nübüvvetinden k›sa bir süre önce ce-
reyan etmifl olan Fil hadisesinin, onun peygamberli¤ine yönelik bir haz›rl›k
mahiyeti tafl›d›¤› anlafl›lmaktad›r. Nitekim bu olay, bir taraftan Allah inanc›
ve Ka’be’nin sair Araplar nezdindeki de¤erini yükseltirken, di¤er taraftan da
halk›n putlar hakk›ndaki inançlar›n›n sars›lmas›na neden olmufltur. Bu ha-
diseyle birlikte Kureyfl kabilesi, Arap yar›madas›n›n tamam›nda tan›nan, bi-
linen, sözüne itibar edilen, hatta ululanan bir kabile haline gelmifltir. Böyle-
likle yüce Allah, Arap yar›madas›n› Kureyflli bir peygamberin peygamberli¤i
için haz›r hale getirmifltir.
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71 Bkz. Ra¤›b el-‹sfehanî, Müfredatu’l-Kur’an, 133; Firuzabadî, Kamus el-muhit, I-IV, M›s›r trs, III,
134.

72 Bkz. Ebu’l-Beka, 359.
73 Bkz. ‹bn Kesir, I, 186-187. Hatta baz› yazarlar ad› geçen kavramla ‹slam kelimesinin efl anlam-

l› oldu¤unu söylemektedirler. Bkz. ‹smail b. Ubbâd, el-Muhit fi’l-lu¤a, (thk: Muhammed Hasan
Ali Yasin), Beyrut 1994, III, 123; ez-Zübeydî, XII, 151.

74 Bkz. ‹bn Kesir, Tefsir, I-IV, Beyrut 1969, I, 372.



Fil hadisesi ayn› zamanda Arap yar›madas›nda bir dizi düflünsel k›r›lma-
lara neden olmufltur. Nitekim bu k›r›lmalardan sonra Ahmesilik ve Haniflik
ad›nda iki yeni ak›m geliflmifltir. Ahmesilik, Kureyflin fil hadisesiyle birlikte
kendileri için üretti¤i milli dinini ve bu dine dair hamasetini, haniflik ise yer-
leflik kültüre muhalefeti ve H›ristiyanl›k gibi yabanc› inançlara meyletmeyi
ifade etmektedir. Haniflik kavram› ve inanc› ile ilgili farkl› kanaatler bulun-
mas›na ra¤men kanaatimiz odur ki, kavram›n gerek ‹slam öncesinde inflad
edilen fliirlerde yer almamas›, gerekse hanif olduklar› ileri sürülen flah›slar›n
fil hadisesinden sonra yaflamalar› asl›nda kavram›n Fil hadisesinden sonra-
ki bir döneme ait oldu¤unu gösterir.
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