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AAbbssttrraacctt

TThhee QQuuaalliittyy ooff tthhee QQuurr’’aann AAss BBeeiinngg AA HHiissttoorriiccaall AAddddrreessss

The main purpose of this article is to accentuate and elucidate the notion
that the Qur’an is a historical address. Bearing this main purpose in
mind, I will try to show various historical elements in the Qur’an. Howe-
ver, I should say in advance that this study will make no reference to the
arguments of those who attempt to ascribe an intellectual lineage to the
issue of the historicity of the Qur’an which began crystallizing and beco-
ming a chronic problem as result of the debates taken place in the near
past prompted by the translation of the late Pakistani thinker Fazlur Rah-
man’s works into Turkish. Neither shall we give any information about the
Christian connotations of such terms as historicity, historism and histori-
cism nor shall we focus on the representatives of the historical approach
in the West. The knowledge, view and assessments will be couched in Is-
lamic terminology as far as possible.

KKeeyy WWoorrddss:: Historicity, Supra-historicity and/or Universality, the Histori-
city of the Qur’an 

II

Kur’an ve tarihsellik, özellikle AB eksenli d›fl politikayla ilgili baz› geliflme-
lere yönelik bir tepki olarak ülke ikliminde ulusalc› damar›n kabarmas› ve
buna koflut olarak da ‹slâmî düflünce alan›nda kat› gelenekçili¤in bir dizi sü-
reli yay›n vesilesiyle tekrar hayatiyet kazanmas› hasebiyle belirgin bir ilgi
kayb›na u¤ram›fl gözükse de gerçekte tüketilmemifl ve bidayetteki öneminden
hiçbir fley yitirmemifl bir tart›flma konusudur. 

Bilindi¤i gibi, yak›n geçmiflte birçok kitap, makale ve sempozyum bildiri-
sine de konu olan tarihsellik tart›flmas› genellikle Kur’an ahkâm›n›n aktüel
de¤eri ba¤lam›nda sürdürülmektedir. Kur’an’›n tüm insanlara ve tüm za-
manlara gönderilmifl bir kitap oldu¤una inananlara -ki Müslümanlar›n kahir
ekseriyeti böyle inanmaktad›r- göre Allah hüküm koyarken muhtemel ve
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müstakbel geliflmelerin tümünü hesaba katm›flt›r. Bu yüzden, O’nun vaz et-
ti¤i ahkâm›n ifllerlik kazanmas›na imkân tan›yacak durumlar›n mütemadi-
yen vücut bulmas› mukadderdir. Çünkü Kur’an bu anlay›fla göre Allah’›n
“ezelî-kadîm” vasf›n› haiz kelam s›fat›n›n bir tecellisidir. Allah nesneler dün-
yas›na iliflkin her fleyi s›n›rs›z ilim ve iradesiyle ihata etti¤ine göre Kur’an’›n
nüzulünden sonraki tüm geliflmeler de ilâhî planda hesaba kat›lm›fl olmal›-
d›r. Binaenaleyh, Kur’an’daki yüzlerce ayet özel bir sebep üzerine vahyedil-
mifl olsa da sebebin tarihselli¤i-yerelli¤i hükmün evrenselli¤ine engel de¤ildir. 

Ne var ki biz, Kur’an üzerine akademik çal›flmalar yapan Müslümanlar›n
kahir ekseriyetince de bir iman esas› gibi telakki edilen bu görüfle kat›lm›yo-
ruz. Yan› s›ra Kur’an’daki tarihselli¤in fler’î ahkâmla s›n›rl› oldu¤unu da dü-
flünmüyoruz. Kanaatimizce Kur’an -baz› temel mesajlar hariç- tamamen ta-
rihseldir. Hatta tüm peygamberlerin ortak mesaj›n› teflkil eden tevhid inanc›-
na iliflkin baz› Kur’an ifadeleri dahi tarihsel unsurlar içermektedir. Keza, ta-
rih-üstü bir inanç umdesi oldu¤unda flüphe bulunmayan ahiretle ilgili tas-
virler de bütünüyle yerel ve tarihsel karakterlidir. Bu konularla ilgili düflün-
celerimizi ortaya koymadan önce Kur’an’›n nüzul gayesiyle ilintili yerellik-ta-
rihsellik hakk›nda birkaç önemli hususa iflaret etmek faydal› olacakt›r. 

Müslümanlar›n kahir ekseriyetine göre Kur’an tüm insanlara ve tüm za-
manlara gönderilmifl bir kitapt›r. Bu itibarla her bak›mdan evrensel ve tarih-
üstüdür. Bizce bu yayg›n ve yerleflik anlay›fl Kur’an’›n baz› sarih beyanlar›na
ters düflmesi hasebiyle en az›ndan tart›flmaya aç›kt›r. Bilindi¤i gibi muhtelif
ayetlerde Kur’an’›n Arapça ve Arabî bir hüküm oldu¤u,2 Hz. Peygamber’e ge-
nelde Arap toplumunu özelde de Kureyfl kabilesini, di¤er bir deyiflle Mekke ve
çevresinde yaflayan müflrik Araplar› uyarmas› için gönderildi¤i belirtilmekte-
dir.3 Di¤er baz› ayetlerde ise Kur’an’›n hem Hz. Peygamber hem de kavmi için
bir flan ve fleref vesilesi oldu¤u bildirilmektedir.4 Nitekim Zuhruf suresi
43/44. ayette geçen innehû le-zikrun leke ve li-kavmike ibaresindeki kavm
kelimesi ‹bn Abbas, Mucâhid, Katâde ve Süddî gibi sahabe ve tâbiîn ulema-
s›n›n yan› s›ra di¤er bütün müfessirlerce de Kureyfl’e hamledilmifltir. Sahabe
ve tâbiîn âlimlerince, “Kur’an hem senin hem de kavmin Kureyfl için bir fle-
reftir”5 fleklinde yorumlanan bu ayete müteahhir dönemlerde “Kuran hem se-
nin hem de kavmin için bir ö¤üttür” fleklinde bir mana takdir edilmifltir.6 Bu
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yorum, özellikle Müslümanlar ile H›ristiyanlar ve Yahudiler aras›ndaki pole-
mikler muvacehesinde bir inanç umdesine dönüflmüfl olmas› kuvvetle muh-
temel gözüken, “Kur’an tüm insanlara gönderilmifl evrensel bir kitapt›r” flek-
lindeki anlay›fl›n ürünüdür. Kanaatimizce ço¤u zaman hesab› verilmeden sa-
vunulan evrensellik söylemi gerçekte slogan düzeyinde bir söylemden ibaret
olup sahici bir de¤er içermemektedir. Kald› ki bu söylem, birkaç sat›r önce-
sinde de iflaret edildi¤i üzere, Kur’an’›n sarih beyanlar›na ayk›r›d›r. Çünkü
En‘âm 6/92, Yâsîn 36/6 ve fiûrâ 42/7. ayetlerde Kur’an’›n Hz. Peygamber’e
Kureyfl’i, Mekke ve havalisinde yaflayan Araplar› uyarmak için gönderildi¤i
bildirilmektedir.

Kur’an’›n nüzul gayesine iliflkin yerellik-bölgesellik olgusu ‹zzet Derveze ve
Süleyman Atefl gibi ça¤dafl baz› müfessirlerce de dile getirilmifltir. Mesela
Atefl, Hac suresi 22/78. ayet münasebetiyle Hz. Peygamber’in ilk hedefinin
kendi kavmini Müslüman yapmak oldu¤unu, dolay›s›yla “Ey insanlar!” flek-
lindeki Kur’an hitaplar›n›n “Ey Araplar!” fleklinde anlafl›lmas› gerekti¤ini söy-
ler.7 ‹zzet Derveze ise Bakara 2/143 ve Hac 22/78. ayetlerde zikredilen vas›f-
lar›n Araplara mahsus oldu¤una dikkat çeker ve bilhassa Hac 22/78. ayette-
ki, “Size atan›z ‹brahim’in inanç sistemini benimsemeyi öneren de O’dur” me-
alindeki ifade üzerine flunlar› söyler: “Ayette Hz. ‹brahim ile Araplar aras›n-
daki kan ba¤›na dikkat çekilmifltir. Tabiat›yla, ‘atan›z ‹brahim’ ibaresinde de
sadece Araplar kastedilmifltir. Burada baflka bir milletin kastedildi¤ini söyle-
mek gerçe¤i yans›tmaz. Çünkü Araplar nesep yönünden kendilerini Hz. ‹bra-
him ve Hz. ‹smail’e dayand›r›yorlard›.”8

K›saca söylemek gerekirse Kur’an nazil oldu¤u vasatta evrensellik iddi-
as›nda bulunmamaktad›r. Bu noktada Sebe 34/28. ayetteki kâffeten li’n-nâs
ibaresine istinaden Hz. Peygamber’in tüm insanlara gönderildi¤i söylenebilir.
Fakat bu bir yorumdur. Zira klasik tefsirlerde mezkûr ibareye dair iki yorum
mevcuttur. Bizce daha makul olan di¤er yoruma göre kâffe kelimesi ilgili
ayette “engel olmak, al›koymak” anlam›nda kullan›lm›flt›r. Buna göre ibare-
nin asl› kâffen li’n-nâs’t›r. Kelimenin sonundaki ta harfi mübala¤a içindir.9

Sözü, özü, ve-mâ erselnâke illâ kâffeten li’n-nâs ibaresi Hz. Peygamber’in
Mekke ve havalisindeki insanlar› flirk ve inkârc›l›ktan vazgeçirmek maksad›y-
la gönderildi¤ini ifade eder.10
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Kur’an dil-lisan düzeyinde de evrensellik iddias› içermez. Çünkü Kur’an
Araplar›n diliyle inzal edilmifltir. Baz› ayetlerde aç›kça belirtildi¤ine göre
Kur’an’›n Arapça olarak inzal edilifl nedeni akletme, dolay›s›yla düflünme ve
anlamad›r.11 Kur’an’›n Arapça oluflu ile akletme aras›ndaki ilinti, çok aç›kt›r
ki Araplar için anlaml›d›r. Nitekim Kur’an’›n Hz. Peygamber’e Arapça olarak
vahyedilifl gerekçesini, “Mekke ve çevresinde yaflayan insanlar› uyarmak”
fleklinde aç›klayan fiûrâ suresi 42/7. ayet bu gerçe¤in en müflahhas delilidir.
Kald› ki ana dili Türkçe olan insanlara, “Daha iyi anlaman›z için bu Kur’an’›
Arapça olarak inzal ettik” demek, abes olsa gerektir. Hülasa, Arapça nazil
olan Kur’an dil düzeyinde de evrensel de¤il, yerel ve tarihseldir. Kald› ki
Kur’an’›n Arabîli¤i salt lisana iliflkin bir niteleme de¤il, lisan› kendisinden ba-
¤›ms›z sayamayaca¤›m›z kültür ve zihniyeti de kapsayan bir nitelemedir.
Çünkü her dil belli bir toplumu yans›t›r. Di¤er bir deyiflle, bir toplumun ya-
flam tarz›, gelenekleri, dünya görüflü, inançlar›, bilim, teknik ve sanata kat-
k›lar› o toplumun diline yans›r. 

Yeri gelmiflken flunu da belirtelim ki dil, üslup ve ifade düzeyindeki mü-
kemmelli¤e atfen Kur’an’›n Arapça de¤il Rabça oldu¤una iliflkin popüler söy-
lem de gerçe¤e tekabül etmemektedir. Çünkü Kur’an’da son derece beli¤ ifa-
deler mevcut oldu¤u gibi lahn tart›flmas›na konu olan sorunlu ibareler de
mevcuttur. Di¤er bir deyiflle, Kur’an’da îcâz oldu¤u kadar ›tnâb, itâle ve tat-
vîl de vard›r. Keza az›msanamayacak ölçüde tekrarlar vard›r. Ayetlerin son-
lar›nda ses uyumu (seci) sa¤lamak için, geçmifl zaman kal›b› yerine flimdiki
zaman kal›b› kullanmak, tekil yerine ço¤ul, diflil yerine eril zamirler kullan-
mak, baz› özel isimlerin aslî formunu de¤ifltirmek, kelimenin sonuna harf ek-
lemek veya harf düflürmek gibi edebî hususiyetler de mevcuttur.12

IIII

Kur’an’›n tarihselli¤i meselesini tarihsellik-evrensellik karfl›tl›¤› ekseninde
çözümlemek mümkün de¤ildir. Çünkü burada söz konusu olan gerçek kar-
fl›tl›k, tarihselci ve tarih-üstücü Kur’an tasavvurlar›, dolay›s›yla da tarihselci
okuma ve anakronik okuma biçimleri aras›nda cereyan etmektedir.13 Bu te-
mel karfl›tl›k muvacehesinde denebilir ki Kur’an ya tüm beflerî durumlar› göz
önünde bulunduran, dolay›s›yla tüm insanl›¤a hitap eden tarih-üstü bir ki-
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tapt›r veya tarih-üstü mesajlar› belli bir tarihte belli bir kitleye onlar›n anla-
yaca¤› bir dil dizgesi içinde ve yine onlar›n tecrübe dünyas›na ait örneklerle
aktaran tarihsel bir hitapt›r. 

Kur’an’a iliflkin bu iki tan›mlamadan ikincisi daha gerçekçi ve hesab› ve-
rilebilir niteliktedir. Bu noktada tarihsel ve tarih-üstü ay›r›m›na iliflkin bir
tavzihte de bulunmak gerekir. Çünkü böyle bir kategorik ay›r›m›n hangi öl-
çüte dayanarak ihdas edildi¤i sorulabilir. Bizce bu konudaki temel ölçüt flu-
dur: Tarihin tüm u¤raklar›nda mevcut olan ve dolay›s›yla her peygamberin
mesaj›nda ifadesini bulan temalar tarih-üstüdür. Nitekim birçok peygambe-
rin mücadelesinden söz edildi¤i fiuarâ suresinde de görülece¤i üzere bu te-
malar›n bafl›nda Allah’›n uluhiyet ve rububiyette mutlak birli¤i inanc› gelir.
Di¤er bir tarih-üstü tema da öte dünya inanc›d›r. Üçüncü tema ise ana-ba-
baya iyi davranmak, fakire yard›m eli uzatmak, ahde vefa göstermek, insan-
lar aras›nda iyili¤in hâkim kötülü¤ün mahkûm olmas› için çal›flmak, adalet
ve hakkaniyet sahibi olmak gibi erdemlerdir. Nitekim bu erdemler sadece
Kur’an’da de¤il, Musa’ya gönderilen vahiylerde, ‹sa’n›n ‹ncil’inde, Lokman ve
di¤er bilge insanlar›n ö¤ütlerinde, k›saca insanl›k tarihinin her döneminde
mevcuttur. 

‹flte bu kategorik ay›r›mdan hareketle denilebilir ki Kur’an’da bahsi geçen
“z›har” kadim Arap toplumuna özgü yerel-tarihsel bir örftür; aile kurmak ve
bu aileyi sevgi, sayg› ve sadakat temelinde yaflatmak ise tarih-üstü bir de¤e-
ri haizdir. “Liân” Araplara özgü yerel-tarihsel bir örftür, ahde vefa göstermek
ise tarih-üstü de¤er içeren bir erdemdir. Haram aylarda savaflmamak Arap-
lara özgü yerel-tarihsel bir örftür; bar›fl›n tesisi yolunda çaba sarf etmek ise
tarih-üstü de¤er içeren bir erdemdir. Çocuklar›n sütten kesilme süresinin iki
y›l olmas› Araplara özgü yerel-tarihsel örftür; ana-babaya iyi davranmak ise
tarih-üstü de¤er içeren bir erdemdir. Nitekim bugün belki milyonlarca Müs-
lüman Kur’an’da zikredilmifl olmas›na ra¤men “z›har” ve “liân”dan bihaber-
dir. Buna mukabil her Müslüman Allah’›n yegâne tanr› oldu¤una ve ahiretin
gerçekli¤ine yürekten inanmak gerekti¤ini pekâlâ bilmektedir. Yine say›s›z
Müslüman bir dizi ayete mevzu teflkil eden “iddet”ten bihaber olmas›na kar-
fl›n ana-babaya iyilik etmek, ahde vefa göstermek, adalet ve hakkaniyet sahi-
bi olmak, yalan söylememek, h›rs›zl›k yapmamak, zina etmemek, kibir ve ku-
rum satmamak, g›ybet etmemek gibi hasletlerin gerçek müminde mutlaka
bulunmas› gerekti¤ini bilmektedir. Kald› ki an›lan hasletler ‹slâm haricinde-
ki birçok inanç ve ahlâk sisteminde de birer fazilet addedilmektedir. 

Bu ba¤lamda ça¤dafl Müslümanlar›n Kur’an hitab›na dolayl› muhatap ol-
duklar›n› da belirtmek gerekir. Zira Kur’an’›n do¤rudan muhataplar› Hz. Pey-
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gamber devrindeki Araplard›r. Bilindi¤i gibi Araplar d›fl›ndaki tüm Müslüman
milletler ‹slâm ve Kur’an’la muhtelif vesilelerle tan›flm›fl ve bu tan›fl›kl›k kül-
türel mirasa konma fleklinde nesilden nesile intikal etmifltir. ‹slâm co¤rafya-
s›ndaki bu intikal sürecinde dünyaya gözünü açan hemen herkes Müslüman
kimli¤ine hiçbir emek sarf etmeden sahip olmufltur. Lakin bu flekilde ihraz
etti¤imiz Müslüman kimlik, Kur’an’› bizzat bize gönderilmifl bir kitap olarak
okumay›, dolay›s›yla Hz. Peygamber’in yaflad›¤› dönemin tarihselli¤ine özgü
birçok Arap örfünü -s›rf Kur’an’da zikri geçti¤i için- bugüne tafl›may› gerek-
tirmez. Dahas›, Kur’an’dan istihraç edilerek bugünün tarihselli¤ine tafl›nma-
s› gereken fleyler, kökleri ‹slâm öncesi Arap kültürüne uzanan örfler de¤il,
her ça¤›n insan›n›n de¤erlilik yaflant›s›na katk› sa¤layan mesajlar olmal›d›r. 

K›saca, günümüzdeki Müslümanlar Kur’an’daki hitab›n de¤il, mesaj›n
muhatab›d›r. Örne¤in, Bakara 2/143. ayette, “Sizin vasat [adaletli ve denge-
li] bir ümmet olman›z› sa¤lad›k” mealinde bir ifadeye yer verilmifltir. Bu ifa-
dedeki “siz” zamirini kendimize hamletmemiz yanl›flt›r. Keza, “ümmet” keli-
mesine “tüm dünya Müslümanlar›” fleklinde bir siyasal içerik yüklemek de
yanl›flt›r. Zira söz konusu zamir sahabeye delalet etmektedir. Dolay›s›yla “va-
sat”, yani adaletli, dengeli ve her türlü afl›r›l›ktan uzak ümmet olma s›fat› da
bize de¤il, onlara aittir. Bu ayetten günümüz Müslümanlar›n›n pay›na düflen
ise, sahabe neslinin sahip oldu¤u bu güzel s›fata sahip olma yolunda çaba
sarf etmektir. Di¤er bir deyiflle, bizim vazifemiz, Allah’›n sahabeye atfetti¤i fa-
zilete sahip ç›kmak de¤il, o faziletle an›lmay› mucip bir yaflam sergilemektir.14

Kur’an’›n mesaj›na muhatap olmaktan kastetti¤imiz fley iflte budur. Bina-
enaleyh, ça¤dafl Müslümanlar›n Kur’an’dan istifade flekli de bu minvalde ol-
mal›d›r. S›ras› gelmiflken flunu da kaydedelim ki Kur’an’da tarih-üstü bir me-
saja atfen zikredilen tarihsel örnekleri evrensellefltirmek ad›na anlam ve yo-
rum düzeyinde tahrif yapmak ve Kur’an’›n flan›n› yüceltme düflüncesiyle bu
tür yorumlar› meflru ve makbul addetmek son derece yanl›flt›r. Bu hususu
bir örnekle tavzih sadedinde denebilir ki Kur’an’da Allah’›n s›n›rs›z kudreti ve
eflsiz yaratma sanat› tarihsel ifade kal›plar› içinde sunulur. Mesela, Gâfliye
suresi 88/17. ayette müflriklere atfen, “Peki onlar deveye ibret nazar›yla ba-
k›p onun ne denli ilginç bir flekilde yarat›ld›¤›n› görmezler mi?” mealinde bir
ifadeye yer verilmifltir. 

Bilindi¤i gibi deve, Kur’an’›n nazil oldu¤u dönemde Araplar için çok önem-
li bir hayvand›r. O kadar ki Araplar deveyi en büyük yard›mc›lar› olarak ta-
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n›m›fl ve gerekti¤inde hayatlar›n› dahi onun isteklerine göre tanzim etmifller-
dir. Hz. Ömer’in, Irak yöresinde kurulacak ordugâh merkezinin yerini tespit
için vali Sa’d b. Ebî Vakkâs’a gönderdi¤i mektupta devenin hofllanaca¤› bir
mekân›n tercih edilmesini istemesi bunun ilginç bir örne¤idir. Öte yandan
Arap dilinde devenin cinsi, yafl›, rengi ve di¤er fiziksel özellikleriyle yürüyüfl
biçimi gibi karakteristik vas›flar›n› ifade etmek için kullan›lan kelimeler ha-
cimli bir kitap oluflturacak kadar çoktur.15

fiu halde, mezkûr ayette Allah’›n s›n›rs›z kudretine devenin yarat›l›fl özel-
likleriyle dikkat çekilmifl olmas› bu hayvan›n Araplar nezdinde çok önemli bir
yere sahip olmas›ndan mütevellittir. Kuflkusuz, deve yarat›l›fl özellikleri bak›-
m›ndan çok ilginçtir. Lakin fil yahut balinan›n yarat›l›fl hususiyetleri de de-
veden daha az ilginç de¤ildir. Hülasa, buradaki örnekleme vahyin nüzul va-
sat›na tan›kl›k eden Arap toplumunun tecrübe dünyas›na ait olmas› hasebiy-
le tamamen yerel ve tarihseldir. Ne var ki Muhammed Esed, Kur’an’daki her
kelimenin mutlaka evrensel bir mesaj tafl›mas› gerekti¤i inanc›ndan ötürü bu
tarihsel örne¤i flöyle evrensellefltirmifltir(!): 

‹bil ismi ise, öncelikle, “develer” anlam›na gelir, ki tekil flekli olmayan ve sadece ço-
¤ul flekilde kullan›lan bir cins isimdir (generic plural). Ama bu isim, ayn› zamanda
“ya¤mur tafl›yan bulutlar” için de kullan›lmaktad›r (Lisânu’l-‘Arab, Kâmûs, Tâcu’l-
Arûs): ki bu karfl›l›k, yukar›daki anlam örgüsü içinde daha tercihe flayan olan bir
karfl›l›kt›r. E¤er bu terim “develer” anlam›nda kullan›lm›fl olsayd›, yukar›daki ayet-
te ona yap›lan at›f, sadece, Hz. Peygamber’in ça¤dafl› olan Araplara hitap etmifl
olurdu. Çünkü dikkat çekici dayan›kl›l›¤›, çok çeflitli ifllerde (binme, yük tafl›ma,
süt ve et verme, yün kayna¤› olma gibi) kullan›labilmesi ve çöl ortas›nda yaflayan
insanlar için adeta vazgeçilmez bir de¤er tafl›mas› gibi sebeplerden dolay› deve,
Araplar aras›nda daima hayranl›k ve ba¤l›l›k duyulan bir hayvan olmufltu. Ayr›ca,
“develer”in kastedilmifl olmas›, anlam› belirli bir çevrenin ve belirli bir zaman›n in-
sanlar› ile (geçmifl olaylara tarihî at›flar›n faydas›ndan bile yoksun flekilde) s›n›rla-
m›fl olaca¤›ndan, burada hiç dikkate al›nmamal›d›r.16 

Esed’in bu izahat›, Kur’an metnine fliddet uygulamakla eflde¤er bir yorum
tahrifidir. Kald› ki Kur’an’da öyle pasajlar vard›r ki tahrif düzeyinde yorum-
larla bile evrensellefltirilemeyecek kadar tarihseldir. ‹flte En‘âm suresinden
birkaç örnek: 

Müflrikler s›rf kendi ak›llar›nca, “‹flte flu [deve, s›¤›r, koyun vb] hayvanlar ile tarlalar-
daki mahsuller koruma alt›ndad›r. Diledi¤imiz/belirledi¤imiz kimseler, [yani putlar›n
bak›c›lar› ve ziyaretçiler] d›fl›nda hiç kimse bunlardan istifade edemez. ‹flte flunlar da
s›rtlar›na yük vurulmas›, binilmesi yasak olan hayvanlard›r” dediler. [En‘âm, 6/138]
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Yine o müflrikler, “‹flte flu hayvanlar›n kar›nlar›ndaki yavrular›n etleri, [canl› olarak
do¤duklar› takdirde] sadece erkeklerimiz için helaldir, kad›nlar›m›za haramd›r.
E¤er ölü olarak do¤arlarsa hem erkekler hem kad›nlar için helaldir” dediler. Allah
bütün bu mesnetsiz helal-haram tan›mlamalar›ndan dolay› onlar› cezaland›racak-
t›r. fiüphesiz Allah her neylerse güzel eyler, her fleyi s›n›rs›z ilmiyle ihata eder.
[En‘âm, 6/139]17

Görüldü¤ü gibi bu ayetlerde Mekkeli müflriklerin putperestlik uygulama-
lar›ndan bahsedilmektedir. Ne var ki bu uygulamalar art›k tarihe mal ol-
mufltur. Dolay›s›yla, Allah’›n s›n›rs›z kudretini müflrik Arap toplumunun id-
rakine deve örne¤iyle sunan ayeti -sözüm ona- evrensellefltirmek ad›na tah-
rifle eflde¤er bir yorum üretmek yerine, “Bu ayeti farkl› co¤rafyalarda oku-
yan her Müslüman kendi çevresindeki baflka bir ilginç varl›¤a ibret nazar›y-
la bak›p ‘Allâhu ekber demeli’ fleklinde bir mesaj verilmelidir. Kald› ki ça¤-
dafl dönemdeki entelektüel insanlar›n Allah’›n büyüklü¤ünü anlamak için
kendilerinden baflka bir varl›¤a bakmalar› zaittir. ‹nsan özelinde Allah’›n ya-
ratma sanat›ndaki muhteflemli¤i görmek için de anatomi atlas›na göz atmak
kâfidir. 

IIIIII

Burada bir kez daha belirtelim ki Kur’an tarih-üstü mesajlar içeren tarih-
sel bir hitapt›r. Di¤er bir deyiflle, Kur’an bütünüyle Hz. Peygamber devrindeki
verili durumu esas alan bir hitapt›r. Bunun içindir ki tarih-üstü mesajlar da-
hi verili durumu yans›tan formlarla sunulmufltur. Mesela, ana-babaya iyilik
emri tüm zamanlar için geçerli olan bir emirdir. Ancak bu emrin Kur’an’daki
gerekçelendirilme biçimi tarihseldir. Mesela Ahkâf 46/15 ve Lokmân 31/14.
ayetlerde ana-babaya iyi davran›lmas› emredilmifl ve bu emirler kapsam›nda
çocu¤un ana karn›nda tafl›nmas› ile sütten kesilme süresi otuz ay, analar›n
çocuklar›n› emzirme süresi de iki y›l olarak belirtilmifltir. Bu noktada Arabî ar-
ka plan› görmedi¤imiz takdirde, mezkûr ayetlerde çocu¤un emzirilmesi konu-
sunda bir süre tayin edildi¤i düflüncesiyle fler’î bir hüküm üretmemiz iflten bi-
le de¤ildir. Nitekim anakronik yaklafl›m›n kaç›n›lmaz neticesi olarak, hamile-
lik ve süt emzirmeyle ilgili iki cümle üzerine ne gibi hükümler bina edildi¤ini
görmek için herhangi bir Türkçe tefsire bakmak yeterlidir.18

Kur’an’da tarih-üstü mesajlar›n dahi tarihsel kal›plar içinde sunulufluyla
ilgili en çarp›c› örneklerden biri müteflâbihu’s-s›fât ya da haberî s›fatlar kap-
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sam›nda de¤erlendirilen beyanlard›r. Bilindi¤i gibi Kur’an bafl›ndan sonuna
kadar Allah-merkezli bir dil dizgesine sahiptir. Bunun temel nedeni, Mekke
müflriklerinin Allah’s›z olmamakla birlikte mevcut Allah fikrinin ahlâkî alan-
da hiçbir ifllev görmedi¤i dünya görüflleridir. ‹flte böyle bir dünya görüflüne
karfl› tevhid inanc›nda ifadesini bulan Allah fikri Kur’an’da çok yo¤un biçim-
de vurgulanm›flt›r. Muhatab›n zihniyet dünyas›na her fleyin merkezinde Al-
lah fikrinin yer ald›¤› dindar bir dünya görüflü sokma amac›ndan ötürüdür
ki birçok ayette befler iradesinin büsbütün göz ard› edildi¤i kaderci ifadelere
dahi yer verilmifltir.19

Öte yandan Allah Kur’an’da bir krala benzetilmifltir. Kral ilk hitap çevre-
sindeki toplumun muhayyilesinde zihninde güç ve iktidar›n timsalidir. Dola-
y›s›yla bu benzetmeye konu olan melik s›fat› Allah’›n s›n›rs›z güç, kudret ve
egemenlik sahibi oldu¤unu belirtmeye yöneliktir. Allah’tan söz eden ayetler
incelendi¤inde bu tarihsel imgelemle ilgili baflka birçok unsura daha rastla-
nabilir. Mesela, kimi ayetlerde Allah zaman ve mekânla mukayyet bir varl›k
gibi tasvir edilmekte, böylece zât-› ilâhiyye bir anlamda içkinleflmekte ve hat-
ta nesnelleflmektedir. Yine Allah birçok ayette kendisine el, yüz, göz vb. uzuv-
lar ile öfkelenmek, tuzak kurmak, intikam almak gibi fiiller atfetmekte; kimi
ayetlerde evreni alt› günde/evrede yaratt›¤›n› söylemekte, kimi ayetlerde ise
Arfl ve Kürsî sahibi oldu¤undan bahsetmektedir. 

Bizce bütün bu betimlemeler vahyin nüzul vasat›ndaki tarihselli¤e bizzat
tan›kl›k eden toplumun muhayyilesinde makes bulacak bir tanr› tasavvuru-
nu yans›tmakta, dolay›s›yla tarih-üstü bir anlam tafl›mamaktad›r. Örne¤in
Mülk suresi 67/16. ayette Allah’tan “gökteki” (men fi’s-semâi) diye söz edil-
mekte, Bakara suresi 2/210. ayette ise Allah’›n bulutlardaki gölgelerin ara-
s›ndan ç›k›p gelmesinden bahsedilmektedir. Zemahflerî (ö. 538/1144) ilk aye-
ti, “Bu ifade Allah’›n gökte oldu¤una de¤il, müflriklerin o dönemdeki tanr› ta-
savvuruna iflaret eder” fleklinde bir görüfl belirtmek suretiyle meseleyi kavra-
m›fl gözükmektedir.20 Bakara suresi 2/210. ayetteki ifadenin Hz. Peygam-
ber’e nisbet edilen yorumu ise ilk Müslüman neslin ne tür bir tanr› tasavvu-
runa sahip oldu¤unu ele vermektedir. 

Taberî’nin (ö. 310/923) yan› s›ra birçok müfessir ve muhaddis taraf›ndan
da nakledilen hadise göre mezkûr ayette betimlenen hâdise k›yametten son-
ra vuku bulacakt›r. fiöyle ki, insanlar -muhtemelen- yeryüzünde hesaba çe-
kilmek üzere bir araya topland›¤›nda uzun y›llar (yetmifl y›l) boyunca bekle-
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tilecek ve bu bekleyifl onlar› ruhsal yönden mahv u periflan edecektir. O ka-
dar ki insanlar›n a¤lamaktan gözyafllar› kuruyacak, ard›ndan gözlerinden
kan akmaya bafllayacakt›r. Derken, akan yafllardan bir kan denizi oluflacak
ve insanlar tam bu denizde bo¤ulmak üzere iken, “Allah aflk›na birisi ç›k›p
zât-› ilâhiyyeye hesap görme ifline bafllamas›n› söylesin!” diye bir ses yükse-
lecektir. Bu feryat üzerine ilkin Hz. Âdem’e, ard›ndan di¤er büyük peygam-
berlere müracaat edilecek ve fakat hiçbiri böyle bir görevi üstlenme cesareti
gösteremeyecektir. Sonunda Hz. Muhammed flefaatçilik görevini üstlenecek
ve fakat Allah’tan, “Tamam, sen flimdi git, ben bilahare gelece¤im” fleklinde
bir cevap alacakt›r. Derken, gökteki bulutlar›n aras›ndan belli aral›klarla bir-
kaç grup melek yeryüzüne inecek, Hz. Muhammed gökten inen her gruba,
“Rabbimiz aran›zda m›?” diye soracak ve her defas›nda “Hay›r, O birazdan ge-
lecek” cevab›na muhatap olacakt›r. En nihayet Allah kalabal›k bir melek or-
dusuyla birlikte bulutlar›n aras›ndan kendini gösterecektir. O s›rada melek
ordusu yüksek sesle tesbîhatta bulunacakt›r. Allah sekiz mele¤in tafl›d›¤› ar-
fl›n› yeryüzünün diledi¤i bir bölgesinde konuflland›racakt›r.21

Tanr›ya göksellik atfetmek veya onu “bulutlar›n efendisi” olarak nitelen-
dirmek insano¤lunun en eski imgelemlerinden biri olup bunun çeflitli versi-
yonlar›na tarihin flafa¤› addedilen Sümer kitabeleri ile di¤er eski Mezopotam-
ya ve M›s›r kültürlerinde de rastlanabilir. Keza an›lan kültürlerde Kur’an’›n
Allah’a atfetti¤i Arfl, Kürsî ve bilhassa Arfl’›n su üstünde yüzmesine (sular ka-
osu) benzer inanç motiflerine de tan›k olunabilir. Bilindi¤i gibi, Hûd suresi
11/7. ayette Allah’›n gökleri ve yeri alt› günde yaratt›¤› ve bu arada arfl›-
n›n/taht›n›n su üstünde bulundu¤u belirtilmektedir. Bilhassa Mutezile ve
geç dönem Sünnî kelâmc›lar, teflbih-tecsim (antropomorfizm) probleminden
kurtulmak ve belki de dinî düflüncedeki geliflim seyrine paralel olarak Allah’›
her yönüyle aflk›n bir varl›k olarak alg›lamak istedikleri için “Arfl”› genellikle
ilâhî saltanat ve hükümranl›k gibi mecâzî manâlara hamletmifllerdir. Oysa
Kur’an’da ve bilhassa hadislerde betimlendi¤i flekliyle Arfl, ba¤›ms›z varl›¤›
bulunan bir nesnedir. Nitekim rivayetlerden ö¤rendi¤imize göre ilk dönem
Müslümanlar ve Selefî âlimler Arfl’›n k›rm›z›, yeflil, sar› veya beyaz renkli nur-
dan yahut k›rm›z› yakuttan yarat›lm›fl nûrânî bir cisim oldu¤unu, dört veya
sekiz sütunu bulundu¤unu, koç, aslan veya öküz suretinde olan, ayaklar›
yerde bafllar› yedinci kat gökte bulunan melekler taraf›ndan tafl›nd›¤›n› söy-
lemifllerdir.22
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Konuyla ilgili rivayetlerde karfl›m›za ç›kan antropomorfik tanr› telakkisini
kendi tarihselli¤i içinde makul addetmek gerekti¤ine inan›yoruz. Zira yukar›-
daki sat›rlarda da k›saca de¤inildi¤i üzere ilk hitap çevresindeki insanlara Al-
lah’›n mutlak güç ve kudret sahibi oldu¤u ancak bir kral benzetmesiyle an-
lat›labilirdi diye düflünüyoruz. Bu anlat›ma göre Allah t›pk› muhteflem sara-
y›ndaki taht›na kurulmufl bir kral›n kendi ülkesinde yegâne otoriteyi temsil
etmesi gibi, en yüksek gök tabakas›n›n üstündeki makam›nda bulunan tah-
t›na kurulmufl (Arfl’a istivâ) olup oradan bütün kainat› sevk ve idare etmek-
tedir.

Sonuç olarak, Kur’an’da Allah’a atfedilen nitelikler tanr› hakk›nda konu-
flup düflünmenin ibtidâî biçimine iflaret etmekte ve dolay›s›yla nüzul döne-
mindeki insanlar›n tanr›y› alg›lama tarz›na dair önemli ipuçlar› içermektedir.
Bu noktada Kur’an’›n birçok ayetinde Allah’a atfedilen antropomorfik özellik-
leri, aflk›n varl›¤›n zihnen idrak edilmesini sa¤layan nesnellefltirici kavramlar
ve imajlar olarak de¤erlendirmek yanl›fl olmaz. Nitekim Kelam ve Tefsir tari-
hinde Mutezile’nin öncülük etti¤i ve bilahare Sünnî kelamc›lar›n benimsedi-
¤i tenzihçi yorum da böyle bir anlay›fl›n ürünüdür. Allah’› her türlü antropo-
morfik yüklemden ar›nd›rmaya gayret eden tenzihçi yorum, asl›nda bir tür
demitolojizasyondur. Çünkü tenzihçi düflünceye göre Allah’›n gelmesi, gitme-
si, Arfl ve Kürsî gibi nesnel gerçekli¤i bulunan eflyay› kendine izafe etmesi ar-
kaik, ilkel ve problemli bir izah tarz›d›r. Bu yüzden ilgili ayetler mutlak su-
rette te’vil edilmeli ve böylece Allah hakk›nda ileri sürülen teflbih-tecsim fik-
rinin önüne geçilmelidir. 

Ne var ki bu yaklafl›m apaç›k bir tefsir bidat›d›r. Çünkü Hz. Peygamber,
sahabe, tabiîn ve di¤er selef âlimlerinde bu tür bir afl›r› tenzih kayg›s› mev-
cut de¤ildir. Peki, müteahhir dönem ‹slâm ulemas› niçin böyle bir bidat-› ha-
sene üretme ihtiyac› duymufltur? Bu soruya verilebilecek en makul cevap, in-
sano¤lunun sürekli bir düflünsel evrim ve geliflim içinde oldu¤unu söylemek-
tir. Daha aç›kças› insanl›k, geçmiflten bugüne kesintisiz olarak terakki et-
mekte; tabiat›yla din, bilim ve felsefî konular üzerine daha derin ve yetkin bi-
çimde düflünebilmektedir. Nitekim bundan 1400 küsur sene önceki insanla-
r›n kâinat› alg›lama flekliyle bugünkü insanlar›n alg›lama flekli aras›ndaki
derin uçurumu fark etmek için bilim ve düflünce tarihine göz atmak yeterli-
dir. Bu husus din ve tanr› düflüncesi için de söz konusudur. Zira bir kuflak-
ta belli insanlar taraf›ndan oluflturulan tanr› tasavvuru bir baflka kuflakta
anlams›z kalm›flt›r. “Tanr›’ya inan›yorum” cümlesi, içerik itibariyle söylendi-
¤i zaman ve mekânda (ba¤lam) anlaml› oldu¤u için, ‘Tanr›’ sözcü¤ünde içeri-
len sabit bir düflünceden ziyade, bir k›sm› birbiriyle çeliflen, hatta bir k›sm›
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karfl›l›kl› olarak birbirini d›fllayan bir anlamlar tayf› söz konusudur. Tanr›
kavramlar›ndan biri belli bir zamanda anlam›n›/de¤erini yitirdi¤inde, sessiz-
ce göz ard› edilir ve yeni bir teoloji onun yerini al›r. Köktenci biri bunu inkâr
edebilir; çünkü köktencilik tarih d›fl›d›r. O, ‹brahim’in, Musa’n›n ve daha
sonraki tüm peygamberlerin tanr›y› ayn› bugün bizim alg›lad›¤›m›z flekilde al-
g›lad›klar›na inan›r. Ama üç büyük dine (Yahudilik, H›ristiyanl›k, ‹slâm) ba-
k›ld›¤›nda nesnel bir tanr› imgesinden öte her dinin ve kufla¤›n kendisi için
geçerli olan bir tanr› imgesine sahip oldu¤u görülür.23

Kur’an’daki tarihselli¤in di¤er bir flekli de ahiretle ilgili ayetlerde karfl›m›-
za ç›kmaktad›r. Ahiret, ilkel kavimler de dâhil olmak üzere tanr›n›n varl›¤›n›
kabul eden din ve düflünce sistemlerinin hemen hepsinde mevcut bir inanç
konusu olmas› hasebiyle tarih-üstü bir anlam ve de¤er tafl›r. Kur’an’da çok
önemli bir yer tutan ahiret, birçok ayetteki beyanlardan anlafl›ld›¤› üzere
Kur’an’›n de¤er terazisinde dünyadan çok daha a¤›r basar. ‹lgili ayetlere gö-
re dünya hayat› bir oyun, e¤lence, geçici bir güzellik ve hatta bir aldan›fl ve-
silesi iken ahiret daimî hayat yurdudur. Uhrevî nimet-mükâfat dünyevi ni-
metten daha kalitelidir. Bu yüzden, geçici ve süreksiz olan hayat, sürekli olan
ahirete tercih edilmemelidir. Dünya hayat› geçici ve de¤ersiz, ahiret ise kal›-
c› ve de¤erlidir. ‹flte bütün bu sebeplerden ötürü Allah, dünya ve ahiret ara-
s›nda tercih söz konusu oldu¤unda mutlaka ahiretin tercih edilmesini iste-
mifl, aksi yöndeki tercih sahiplerini ise fliddetle tenkit etmifltir.24 

Bütün bu Kur’ânî beyanlar ahiret ya da öte dünya inanc›n›n tarih-üstü
mesajlar hanesine kaydedilmesi gerekti¤ini telkin eder. Bununla birlikte
Kur’an’›n cennet ve cehennemle ilgili tasvirleri yerel ve tarihseldir. Mesela
Kur’an, müminlerin ölümden veya k›yametin kopmas›ndan sonra daimî hu-
zur ve mutluluk içinde yaflayacaklar› cenneti flöyle tasvir eder: 

Allah’a yak›n olan kullar cennette mücevherlerle ifllemeli tahtlara karfl›l›kl› olarak
kurulup sohbet edecekler. Onlar›n etraf›nda tak›larla bezenmifl genç uflaklar dola-
flacak ve ellerinde flarap p›nar›ndan doldurulmufl ibrikler ve kadehler olacak. 

‹çtikleri flaraptan ne bafllar› a¤r›yacak ne de sarhofl olacaklar. Be¤endikleri meyve-
lerden ve canlar›n›n çekti¤i kufl etlerinden yiyecekler. Güzel gözlü, sütbeyaz tenli dil-
berler, kabu¤unda sakl› birer inci gibi dilberler de onlar›n olacak. ‹flte bütün bu ni-
metler dünyada iken yap›p ettikleri güzel ifllere karfl›l›k bir mükâfat olarak verilecek. 

Onlar cennette bofl, anlams›z ve günaha sokacak bir tek söz iflitmeyecekler. Sade-
ce, “Esenlik ve mutlulu¤unuz daim olsun!” sözünü duyacaklar! 
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Amel defterleri sa¤ taraflar›ndan verilenlere gelince, ne mutlu onlara! Çünkü onlar
cennette dikensiz sedir a¤açlar›n›n, çiçeklerle bezenmifl akasyalar›n, her tarafa ya-
y›lm›fl gölgelerin alt›nda, gürül gürül akan flelalelerin yan› bafl›nda dinlenecek ve
bitip tükenmeyen binbir çeflit meyveden yiyecekler. 

Yine onlar kabart›lm›fl döflekler üzerinde güzel gözlü, sütbeyaz tenli dilberlerle bir-
likte olacaklar. Biz o dilberleri bambaflka bir flekilde yaratm›fl›zd›r. Dahas›, biz on-
lar› hep bakire, yafl›t ve cilveli-iflveli dilberler olarak yaratm›fl›zd›r. 

Vâk›a suresi 56/15-37. ayetlerdeki bu tasvirler hemen hemen ayn›yla
Rahmân, Dehr-‹nsan ve di¤er baz› Mekkî surelerde de mevcuttur. Kimi ayet-
lerde ise müminlerin cennette alt›n bilezikler ve incilerle süslenip ipek elbise-
ler giyecekleri bildirilmifltir.25 Kur’an’daki tasvirler bir bütün olarak de¤erlen-
dirildi¤inde cenneti sonsuza dek yeme, içme ve cinsellik gibi bedensel hazla-
r›n yaflanaca¤› bir mekân olarak telakki etmek yanl›fl olmaz. Zira konuyla il-
gili hemen her ayette belirtildi¤ine göre cennet, içinde ›rmaklar›n ça¤›ldad›¤›
yemyeflil bir bahçedir. Bu bahçede müminler flarap içecekler, son derece gü-
zel, iflveli, cilveli ve hatta gö¤üsleri yeni tomurcuklanm›fl dilberlerle birlikte
olacaklar, kanepelere yaslan›p keyif çatacaklar, canlar›n›n çekti¤i her meyve-
den yiyecekler, alt›n bilezikler tak›n›p ipek elbiseler giyecekler vs.

‹flte Kur’an’daki tasvirlere göre ebedî saadet yurdu olan cennet budur! Bü-
tün bu tasvirlere göre cennet kelimenin tam anlam›yla keyif çatma yeridir.
Oysa dünyadaki hayattan mutlak surette hay›rl› ve de¤erli olan ahiret âle-
mindeki hayat -tabiri caizse- yan gelip yatmaktan ibaret olmamal›d›r. Keza
cennet de mezkûr tasvirlerdekinden ibaret bir yer olmamal›d›r. Zira
Kur’an’da bir oyun, e¤lence ve aldan›fl vesilesi olarak nitelenen flu üç günlük
dünyada bile insano¤lunu manevi yönden yücelten iman, irfan, ihsan, bilgi,
erdem, iffet, namus gibi birçok güzel de¤er ve u¤rafl mevcuttur. Oysa
Kur’an’da birçok kez dünya hayat›ndan kesinlikle çok daha hay›rl›/kaliteli ol-
du¤u belirtilen uhrevi yaflam neredeyse yeme, içme ve cinsel ihtiyac› gider-
meye münhas›r gibidir. 

Bize göre cennetteki yaflam bedensel zevkleri tatminden ibaret de¤ildir.
Dolay›s›yla Kur’an’da bu konuyla ilgili tasvirler yerel ve tarihsel karakterlidir.
Hz. Peygamber’in ve sahabenin Mekke dönemindeki ma¤duriyetleri, s›k›nt›la-
r›, yoksulluk ve yorgunluklar› göz önüne al›nd›¤›nda cennetin niçin bu flekil-
de tasvir edildi¤ine iliflkin olgusal arka-plan kendini iffla edecektir. Dolay›s›y-
la, Mekke’de do¤an her yeni gün müflriklerin yeni bir eziyetine u¤rayan,
inançlar›ndan dolay› örselenip son derece bitkin ve yorgun düflen ilk nesil
Müslümanlar›n motivasyon ihtiyaçlar› dikkate al›nd›¤›nda da öte dünyadaki
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yaflam›n niçin s›rf istirahat ve keyif çatmaktan ibaret bir yaflam olarak tasvir
edildi¤ini anlamak mümkün olacakt›r. 

IIVV

Daha önce de ifade edildi¤i üzere Kur’an ve tarihsellik meselesinde tart›fl-
malar genellikle ahkâm ayetlerinin aktüel de¤eri üzerinde yo¤unlaflmaktad›r.
Evrenselci söyleme göre Allah muhtemel ve müstakbel sorunlar›n/durumla-
r›n tümünü hesaba katarak hüküm koymufltur. Yine ayn› söyleme göre
Kur’an hukuk alan›nda devrim denilebilecek türden düzenlemeler yapm›flt›r.
Bize göre ise Allah ahkâm ayetleri de dâhil olmak üzere tüm ayetleri Hz. Pey-
gamber ve vahye tan›kl›k eden insanlar›n içinde bulunduklar› fiilî durumu
dikkate alarak inzal etmifltir. Dolay›s›yla Kur’an’da gelecek nesillerin tikel so-
runlar›na da çözüm sunmak gibi bir maksat gözetilmemifltir. Kald› ki
Kur’an’›n bir olay veya duruma temas etmesini belirleyen, gelecekteki muhte-
mel durumlar de¤il, Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin veya ilk Müslüman
neslin, yani vahyin muhataplar›n›n ihtiyac›, daha aç›k bir ifadeyle içkin ile afl-
k›n aras›ndaki aç›k diyalog sürecidir. Nitekim Kur’an bunun örnekleriyle do-
ludur. Sözgelifli, ilk nesil Müslümanlar kad›nlar›n özel hâllerini sordular, Al-
lah cevap verdi. Hilâli sordular, Allah cevap verdi. Haram aylarda savaflman›n
do¤ru olup olmad›¤›n› sordular, Allah cevap verdi. fiimdi, bütün bu sorular›n,
insano¤lunun Allah’a yöneltebilece¤i muhtemel tüm sorular› tüketti¤i veya bu
sorulara verilen cevaplar›n evrensel anlamda bütün insanl›¤› tatmin edecek
cevaplar oldu¤u öne sürülebilir mi? Bugün hilâlin nas›l olufltu¤unu
Kur’an’dan ö¤renme ihtiyac› duyacak veya Kur’an’›n verdi¤i cevab›n bilgisel
içeri¤iyle yetinecek kaç insan ç›kar? Ayn› flekilde, haram aylarla ilgili soruya
verilen cevab›n, soruyu soranlar›n niyetlerini göz önünde bulunduran siyasî
ve dolay›s›yla konjonktürel bir cevap oldu¤u aç›kt›r. O hâlde, bir konunun
Kur’an’da geçmesinden çok, o konuya ne amaçla yer verildi¤i önem arz et-
mektedir. Daha da önemlisi, vahiy sürerken haram aylarda savafl›lmas› bir
sorun olmasayd›, acaba bugün Kur’an metninde ilgili pasajlar yer alacak m›y-
d›? Ayn› soruyu, Kur’an’›n bütün muhtevas› için sormak da mümkündür.26

Bütün bu mülahazalardan hareketle denilebilir ki Kur’an’daki tikel hü-
kümler, gelecekteki tüm Müslümanlar›n pratik yaflamlar›ndaki sorunlara da
çözüm teflkil etsin diye de¤il, ilk nesil Müslümanlar›n sorunlar›n› halletmek
maksad›yla vaz edilmifltir. Bu gerçe¤i birkaç örnekle müflahhas k›lmakta fay-
da vard›r. Mesela, Hz. Peygamber devrinde Müslümanlarla Mekkeli müflrik-
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ler aras›ndaki iliflkilere at›fta bulunan Mümtehine suresi 60/10-11. ayetler-
de mealen flöyle denilmektedir: 

Ey müminler! ‹mana ermifl kad›nlar muhacir olarak size geldiklerinde onlar› [inanç
yönünden] s›nay›n. Gerçi Allah onlar›n gönüllerindeki iman› çok iyi bilmektedir.
Gerçekten mümin olduklar›na kanaat getirirseniz onlar› [Mekkeli] inkârc›lara geri
göndermeyin. Çünkü o mümin kad›nlar kâfir-müflrik erkeklere helal de¤ildir. Do-
lay›s›yla kâfir erkekler de mümin kad›nlara helâl de¤ildir. Ayr›ca, onlar [‹slâm’› se-
çen kar›lar›na vaktiyle] ne kadar mehir vermifllerse hepsini iade edin. 

[Ey mümin erkekler!] Mehirlerini verdi¤iniz takdirde o kad›nlarla evlenmenizde hiç-
bir sak›nca yoktur. ‹nkârc›l›¤› tercih eden kad›nlarla evlilik ba¤›n›z› sürdürmeyin.
Onlara verdi¤iniz mehri iade etmelerini isteyin. Mekke’deki kâfirler de [mümin ve
muhacir olarak size gelen eski kar›lar›na] verdikleri mehrin iadesini talep etme
hakk›na sahiptirler. ‹flte bu, Allah’›n hükmüdür. O sizin aran›zda [adaletle] hükme-
der. Allah her fleyi bilir; her sözü ve her fiili mutlak isabetlidir. 

fiayet han›mlar›n›zdan biri [sizi terk edip] kâfirlerin yan›na gider ve siz de onlara
karfl› savafl›p galip gelirseniz, [elde etti¤iniz ganimetten,] han›mlar› taraf›ndan terk
edilmifl olanlara [vaktiyle han›mlar›na mehir olarak] ödediklerine eflit miktarda bir
fley verin. ‹nand›¤›n›z Allah’›n emirlerine karfl› gelmekten de sak›n›n!

Mâlikî f›k›hç›s› ve müfessir Ebû Bekr ‹bnü’l-Arabî (ö. 543/1148), “Onlara
verdi¤iniz mehri iade etmelerini isteyin. Mekke’deki kâfirler de [mümin ve
muhacir olarak size gelen eski kar›lar›na] verdikleri mehrin iadesini talep et-
me hakk›na sahiptirler.” mealindeki ifadelerin tefsirinde, “Bu hüküm, hâssa-
ten [ayette zikredilen] olayla ilgili olarak Allah’›n s›rf o döneme mahsus olan
bir hükmüdür.” dedikten sonra söz konusu hükmün o döneme münhas›r
oluflu noktas›nda ümmetin icma etti¤ini belirtmifltir.27 Ünlü Hanefî fakihi
Cassas (ö. 370/981) da bu ayetlerdeki hükümlerin mensuh oldu¤unu söyle-
mifltir.28 Burada söz konusu edilen nesh bahis konusu ayetlerdeki hükümle-
rin ifllevini yitirdi¤i, dolay›s›yla kendi tarihinden baflka tarihselliklere tafl›na-
bilir bir içeri¤e sahip olmad›¤› anlam›na gelir. Ayr›ca, ilgili hükümlerin Hz.
Peygamber devrine mahsus oldu¤u hususunda ümmetin icma›ndan söz edil-
mifl olmas›, geçmifl dönemlerde Kur’an ahkâm›n›n tüm zamanlar için geçerli
oldu¤u yönünde bir fikri sabitin mevcut olmad›¤›na iflaret eder. 

Öte yandan, sahabe devrinde Kur’an’daki birçok hükmün zaman ve ille-
tin de¤iflmesiyle de¤ifltirildi¤ine, naslarla sübut bulmufl bir hükmün celb-i
menfaat ve/veya def-i mefsedet kaidesi uyar›nca kimi zaman tatbik edilmedi-
¤ine, toplumsal nizam› koruma gayesiyle gerekti¤i yer ve zamanda nass› tah-
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sis, ta’mîm veya zahirî hükmün terk edildi¤ine dair pek çok ictihad örne¤ine
rastlamak mümkündür.29 Bu konuda genellikle Hz. Ömer’in baz› uygulama-
lar› örnek gösterilir. Ancak di¤er baz› sahabîlerin de bu yönde görüfl ve uygu-
lamalar› vard›r. Mesela, “Ey müminler! Köleler ve cariyeleriniz ile henüz er-
genlik ça¤›na eriflmemifl çocuklar›n›z odan›za girmek için flu üç vakitte siz-
den izin istesinler: Sabah namaz›ndan önce, ö¤le s›ca¤›ndan dolay› soyunup
dinlenmeye çekildi¤iniz zaman ve bir de yats› namaz›ndan sonra. ‹flte bu üç
vakit, örtülmesi gereken yerlerinizin aç›k hâlde bulunabilece¤i vakitlerdir. Di-
¤er vakitlerde birbirinizin yan›na girip ç›kman›zda sizin için de onlar için de
bir sak›nca yoktur. ‹flte Allah mesajlar›[n›] size böyle aç›kl›yor. Çünkü Allah
[sizin için neyin iyi neyin kötü oldu¤unu] çok iyi bilendir; her neylerse güzel
eyleyendir.” mealindeki Nur 24/58. ayetin tefsiriyle ilgili rivayette belirtildi¤i-
ne göre Irakl› bir grup Müslüman ‹bn Abbas’a gelerek, “Ey ‹bn Abbas! Üç va-
kitte evlere izin isteyerek girmemizi emreden bu ayetteki hükümle ilgili görü-
flün nedir? Zira [günümüzde] ayetteki hükümle hiç kimse amel etmiyor?” di-
ye sorar. ‹bn Abbas ise flu mealde bir cevap verir: Vakti zaman›nda insanla-
r›n [müminlerin] evlerinde d›flar›dan gelenlerin içeri girmelerini engelleyecek
kap›, bölme gibi fleyler yoktu. Dolay›s›yla bir kimse kar›s›yla birlikte yat›yor-
ken kölesinin veya çocu¤unun ans›z›n içeri girdi¤i oluyordu. Bu yüzden Al-
lah bu üç avret vakitte onlara izin isteyerek evlere girmeyi emretti. Daha son-
ra Allah onlara kap›l›, bölmeli ev sahibi olma imkân› lütfetti. [Günümüzde]
bu hükümle amel eden birine ben de rastlamad›m.30

Görüldü¤ü gibi, ‹bn Abbas kimi hükümlerin de¤iflen flartlar muvacehesin-
de ifllevsiz kalabilece¤ini rahatl›kla söyleyebilmifltir. Nitekim ‹bnü’l-Arabî de
‹bn Abbas’›n “Bu ayetteki hüküm ifllevsizdir” (kad zehebe hükmühâ) dedi¤i-
ni nakletmifltir.31 Hâl böyle iken, günümüzde, Kur’an’daki her hükmün olgu-
sal ba¤lam› d›fl›nda mutlaka bir anlam tafl›mas› gerekti¤ine iliflkin yayg›n ve
yerleflik bir fikri sabit oluflmufl ve tüm yorumlar bu fikir ekseninde oluflturul-
mufltur. T›pk› Mümtehine suresi 60/10-11. ayetlere iliflkin flu yorumda oldu-
¤u gibi.

Bu ayetlerde -o dönemde müslümanlarla müflrikler aras›ndaki karmafl›k iliflkiler ve
bu iki kesim aras›ndaki antlaflmayla ba¤lant›l› olarak- yer alan mehirlerin müba-
delesi hükümlerinin o zamana mahsus oldu¤u hususunda âlimler fikir birli¤i için-
dedir; Ebû Bekr el-Cessâs, ‹bnü’l-Arabî ve Kurtubî bunu aç›kça ifade etmifltir (‹bn
Âflûr, XXVIII, 161). Tabiî ki bu tespit, söz konusu düzenlemelerden baz› genel me-
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sajlar ve genel ilkeler ç›kar›lmas›na engel de¤ildir. Özellikle böylesine iç içe geçmifl
iliflkiler ortam›nda dahi ahde vefa prensibine hassasiyetle uyulmas›, sözleflme hü-
kümlerinin dürüst biçimde yorumlan›p uygulanmas› ve her hak sahibine hakk›n›n
verilmesinin telkin edildi¤i, bu ayetlerden kolayca anlafl›lmaktad›r.32

“Tabiî ki bu tespit” diye bafllayan ifadeler dizisi her ayetin mutlaka evren-
sel bir mesaj içerdi¤i veya böyle bir içeri¤e sahip olmasa bile yorum marife-
tiyle evrensel bir mesaj ç›karmak gerekti¤i inanc›n›n eseridir. Ancak bu
inançtan sudur eden izah ve yorumlar bizce çok i¤retidir. Kald› ki baz› ah-
kâm ayetlerinden hiçbir evrensel mesaj üretme imkân› da yoktur. Mesela, Ta-
lâk 65/4. ayette, “Âdetten kesilmifl ve âdet görmemifl kad›nlar›n›za gelince,
e¤er onlar›n iddet süreleriyle ilgili bir tereddüdünüz varsa [bilin ki] bu süre
üç ayd›r.” mealinde bir ifade yer almaktad›r. Dikkat edilecek olursa burada
hiç âdet görmemifl kad›nlar›n iddetinden bahsedilmektedir. Bilindi¤i gibi id-
det, boflanm›fl bir kad›n›n baflka bir erkekle evlenebilmesi için beklemesi ge-
reken süreyi ifade eder. Buna göre âdetten kesilmifl kad›nlar ile hiç âdet gör-
memifl kad›nlar bofland›ktan sonra üç ay beklemek durumundad›r. 

Peki, hiç âdet görmemifl kad›nlardan maksat nedir? ‹lk bak›flta ayetin her-
hangi bir fizyolojik sebepten ötürü âdet görmemifl olan yetiflkin kad›nlara ifla-
ret etti¤i düflünülebilir. Nitekim Muhammed Esed böyle düflünmektedir.33

Kuflkusuz bu düflünce Kur’an’›n her yönüyle tarih-üstü oldu¤u inanc›ndan
mütevellittir; ama kesinlikle yanl›flt›r. Çünkü tüm müfessirlere göre söz ko-
nusu kad›nlar›n âdet görmemiflli¤i, fizyolojik bir ar›zadan de¤il, yafllar›n›n
küçük olmas›ndand›r.34 Nitekim bu tarihsel gerçek ayetin nüzul sebebiyle il-
gili rivayetlerde de aç›kça belirtilmifltir.35 Hatta ‹bnü’l-Arabî, ayetteki “hiç
âdet görmemifl kad›nlar” ibaresinin bir baban›n k›z›n› küçük yaflta evlendire-
bilece¤ine delil teflkil etti¤ini söylemifltir.36

Hülasa, Talâk suresi 65/4. ayette, hiç âdet görmeden, yani daha çocuk
denebilecek bir yaflta iken evlendirilen, muhtemelen kendisinden onlarca yafl
büyük bir erke¤e kar›l›k eden bir kad›n›n boflanmas› durumunda üç ay bek-
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lemesi gerekti¤inden söz edilmektedir. Kur’an’›n her hükmünden evrensel bir
mesaj ç›karmay› vazife addedenlere flunu sormak gerekir: Henüz çocukluk
ça¤›nda iken evlendirilen ve sonra boflanan kad›n›n bekleme süresini belir-
ten ayet evrensel bir hüküm mü içermektedir? Çocuk denecek yafltaki k›zla-
r› evlendirme gelene¤i, evrensel bir olgu mudur yoksa miladi 7. yüzy›lda uy-
gulanan bir Arap örfü müdür? Çocukluk ça¤›nda evlendirilmifl k›zlar›n bo-
flanma sonras›ndaki bekleme sürelerini belirten ayetten ne tür bir evrensel
mesaj ç›kar›labilir? 

Burada flunu da sormak gerekir: S›rf Kur’an’da zikri geçti¤i için haram ay-
lar, z›har, kölelik ve cariyelikle ilgili uygulamalara mutlaka bir karfl›l›k bul-
mak veya bütün bu konularla ilgili ayetleri günümüze uyarlamak için, sözge-
lifli, “köleler” kelimesini “hizmetçiler” fleklinde karfl›lamak veya köle-efendi
iliflkisinden bahseden ayetleri iflçi-iflveren münasebetleriyle irtibatland›rmak
gibi iflgüzarl›klar yapmak zorunda m›y›z? Allah’›n bizden istedi¤i fley, z›har,
liân, iddet, kölelik-cariyelik gibi konulardan bahseden ayetlere ça¤dafl durum
muvacehesinde mutlaka bir karfl›l›k bulmak m›d›r? Yahut R. Garaudy’in ifa-
desiyle, “köleli¤in hüküm sürdü¤ü bir toplum içinde efendinin hak ve görev-
lerini aç›klayan metinlerin [naslar›n] lafzî uygulamas› için ne yapmal›? Bunu
mümkün k›lmak için köleli¤i geri mi getirmeliyiz? Sonra, efendinin kölesini,
‘savafl esirlerini’ cariyesi olmaya zorlamas›n› kabul mü etmeliyiz? (33/52;
4/25). Allah’a hofl görünmek için ‘yol’ bu mu? Yoksa peygamberin en yaman-
lar›yla mücadele etti¤i, [ama kendi] zaman›nda hepsini ortadan kald›rmad›¤›
‹slâm öncesi âdetleri yaflatmak m›?”37

Bu ba¤lamda, ahkâm ayetlerine konu olan uygulamalar›n köken itibariy-
le ‹slâm öncesi Arap gelene¤ine uzand›¤›n› da belirtmek gerekir. Binaenaleyh,
Kur’an hukuk alan›nda devrim de¤il, büyük ölçüde ›slahat gerçeklefltirmifltir.
Nitekim Kur’an’da Arap örfündeki hukuki kurallara iliflkin yüzlerce ibkâ, ik-
mal ve ›slah örne¤i bulmak mümkün iken naslarla ilga edilen uygulamalar
içki, kumar, ribâ ve fuhufl gibi birkaç konuyla s›n›rl›d›r. Kald› ki ‹slâm önce-
si Arap kültüründe k›sas, kasâme ve diyet gibi cezalar mevcut idi. Keza vah-
yin nazil oldu¤u dönemin Arap toplumunda namaz, oruç, hac, zekât, kurban
gibi ibadetler de biliniyordu. Kur’an’daki birçok ayete konu olan nikâh, talak,
iddet, z›har ve liân da ‹slâmiyetten önce mevcut idi. Bunlar›n hiçbiri ‹slâm’la
birlikte ortaya ç›kmad›. Kur’an bütün bu uygulamalara Allah’a kulluk teme-
linde dinî-ahlâkî bir boyut katt›.38
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Netice itibariyle, ahkâm ayetlerine iliflkin evrensellik iddias›, -tabiri caiz-
se- “kraldan fazla kralc›” deyiminde ifadesini bulan bir anlay›fltan sudur et-
mekte ve bu anlay›fl tarz› maalesef günümüzdeki Müslümanlar›n kahir ekse-
riyetince bir inanç umdesi gibi telakki edilmektedir. Sahabe devrinden itiba-
ren ‹slâm ulemas›n›n “Kur’an’daki flu hüküm vahyin nüzul ortam›ndaki ta-
rihsel duruma münsah›rd›r” görüflünü dillendirmifl olmas›ndan hareketle
ça¤dafl dönem Müslümanlar›n›n bu konudaki tavr›n› “kraldan fazla kralc›l›k”
fleklinde nitelendirmek yanl›fl olmasa gerektir. 

Günümüzde kalem ve kelam erbab› olarak tan›nan kimi Müslümanlar›n
Kur’an’daki her hükme aktüel bir karfl›l›k bulmak ad›na, sözgelifli, “Anam
avrad›m olsun!” demenin z›hara tekabül etti¤ini söyleyebilmesi, çok efllilikle
ilgili ayet münasebetiyle bir dizi hikmetten -ki bu ba¤lamda keflfedilen hik-
metler belki de cinsel açl›¤›n örtük ifadesidir- söz edebilmesi, keza “[son bir
hâl çaresi olarak] kar›lar›n›z› dövün!” mealindeki ayet çerçevesinde kad›n
cinsinin biyo-psiflik geliflimi bak›m›ndan daya¤›n yararlar›n› say›p dökebile-
cek bir lafazanl›k düzeyi kesbetmesi, kraldan fazla kralc›l›¤›n ibret verici ör-
nekleridir. 
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